GENDERAVYZKUM

GENDER AND RESEARCH



GENDERAVYZKUM
GENDER AND RESEARCH

Casopis vydava Sociologicky tstav Akademie véd CR, v.v.i.
The journal is published by the Institute of Sociology of the Czech Academy of Sciences

Redak¢ni rada c¢asopisu Gender a vyzkum / Gender and Research

Magr. Marie Hefmanova, Ph.D. (3éfredaktorka, SOU AV CR, v.v.i., Praha)

Mgr. Zuzana Uhde, Ph.D. (zastupkyné $éfredaktorky, SOU AV CR, v.v.i., Praha)

PhDr. Marie Cerméakova (Sociologicky Ustav AV CR, v.v.i.,, Praha)

Magr. Radka Dudovéd, Ph.D. (Sociologicky Ustav AV CR, v.v.i., Praha)

Delia Dutra, Ph.D. (Universidad de la Republica Uruguay, Montevideo)

doc. Eva Fodor, Ph.D. (Central European University, Budapest)

prof. Haldis Haukanes, Ph.D. (University of Bergen)

PhDr. Hana Haskova, Ph.D. (Sociologicky ustav AV CR, v.v.i., Praha)

prof. Jeff Hearn, Ph.D. (Orebro Universitet)

Mgr. Ema Hresanova, Ph.D. (Institut sociologickych studiich, Fakulta socidlnich véd UK)

Mariya Ivancheva, Ph.D. (University of Strathclyde)

Mgr. Lucie Jarkovskd, Ph.D. (Masarykova univerzita, Brno)

prof. Nancy Jurik, Ph.D. (Arizona State University, Tempe)

Jilly Kay, Ph.D. (University of Leicester)

PhDr. Alena Kfizkova, Ph.D. (Sociologicky ustav AV CR, v.v.i., Praha)

Mgr. Marcela Linkova, Ph.D. (Sociologicky tstav AV CR, v.v.i., Praha)

PhDr. Hana Mafikova, Ph.D. (Sociologicky ustav AV CR, v.v.i., Praha)

Mgr. Zuzana Madarovd, M.A. Ph.D. (Fakulta socidlnych a ekonomickych vied,
Univerzita Komenského v Bratislave)

Dr Victoria Flavia Namuggala (Makerere University, Kampala)

Ing. Petr Pavlik, Ph.D. (Fakulta humanitnich studii UK, Praha)

Magr. Zdenék Sloboda (Filozofickd fakulta Univerzity Palackého, Olomouc)

doc. Irena Smetackova, Ph.D. (Pedagogicka fakulta UK, Praha)

doc. lva Smidova, Ph.D. (Fakulta socidlnich studii MU, Brno)

PhDr. Jana Valdrova, Ph.D. (Universitat Innsbruck)

PhDr. Lenka Vochocova, Ph.D. (Fakulta socialnich véd, Univerzita Karlova, Praha)

Asistentka redakce: Eva Nechvatalova

Adresa redakce:

Casopis Gender a vyzkum / Gender and Research
SOU AV CR, v.v.i., Jilska 1, 110 00 Praha 1
telefon: +420 210310351

e-mail: genderteam@soc.cas.cz
http://www.genderonline.cz

Casopis vychazi dvakrat ro¢né. Druhé ¢islo 24. ro¢niku vychazi v prosinci 2023.
Casopis je registrovan pod ¢islem MK CR E13740.
Casopis je veden v databazi SCOPUS, ERIH PLUS, DOAJ, CEJSH a v dal3ich databazich.

Navrh obélky a sazby Rudolf Storkan
Sazba TYPA, spol. sr. o.

Tiskarna Protisk, s. r. o.

Vytisténo na recyklovaném papite.

Do roku 2016 ¢asopis vychazel pod ndzvem Gender, rovné pfilezitosti, vyzkum / Gender and Research.
Until 2016, the journal was published under the name Gender, rovné piilezitosti, vyzkum / Gender and
Research.

@ BY-NC Sociologicky tstav AV CR, v. v. i., Praha 2023.

ISSN-print: 2570-6578
ISSN-online: 2570-6586



N\ OBSAH / CONTENTS Volume 24 » Number 2 / 2023

Téma / Special issue

Gender, ndbozenstvi a spirituality / Gender, Religion and Spiritualities

Editorky / Guest editors: Tereza Jiroutova Kyn¢lovd, Blanka Knotkova Capkova,
lvy Helman

Knotkova-Capkova, Blanka, Jiroutova Kyn¢lova, Tereza, Helman, lvy: Genderové
dimenze ve zkoumani naboZenstvi a spiritualit / Gender Dimensions in the Study
of Religions and Spiritualities | 3

Stati / Articles

Pavlik, Jiff: ,Jako muze a Zenu je stvofil”: Rozporny pfistup fimskokatolické cirkve
k genderu | 26

Crofony, Timea: Mechitza jako metafora: separace, nebo jednota? | 53

Bierhanzl, Jan: Bah/Bohyné jako transcendentné imanentni zdroj Zivota.
K ekofeministické tea/ologii a spiritualité Rosemary Radford Ruether | 83

Helman, Ivy: Rejecting ‘Do Not Destroy’ When it Comes to Nature: An Ecofeminist
Argument to Expand the Traditional Jewish Category of the Poor to Include
Nature and Its Care | 97

Kosticova, Zuzana Marie: Fenomén spiritudini ,energie” jako centralni motiv
alternativni spirituality: Kamila ,,Kamu” Chadimova a jeji Vesmir | 119

Ort, Jakub: Za hranice sekularni autonomie? Pojeti emancipace u Saby Mahmood
a Judith Butler | 146

Stati mimo téma / Articles outside the special issue

Sudila Zilinskd, Miroslava, Bianchi, Gabriel: Sexudlna subjektivita Zien, aktérstvo
a zmocnenie: kritickd konceptudlna analyza | 171

Pospisilova, Kristyna, Kfizkova, Alena: Organizacni charakteristiky, transparentnost
v odménovani a GPG | 195

Lama, Elza, Zelce, Vita: ‘Am | Grateful Enough?”: Emotions and Communication in
the ‘Deep Story’ of New Mothers in Latvia | 231



N\ OBSAH / CONTENTS Volume 24 « Number 2 / 2023

Recenze / Book reviews

Svatonova, Eva: Feministkou snadno a rychle (Jarkovska, L., Liskova, K. Feministkou
snadno a rychle: Pfirucka argumentd pro debaty s rodinou a prateli) | 255

Zpravy / Information

Za Janou Opocenskou | 259

[ 21



GENDER AVYZKUM
>> EDITORIAL GENDER AND RESEARCH

Genderové dimenze ve zkoumani nabozenstvi
a spiritualit

Blanka Knotkova-Capkova © 2, Tereza Jiroutova
Kynclova @ 2, lvy Helman © @
2) Fakulta humanitnich studii UK

Gender Dimensions in the Study of Religions and Spiritualities

Knotkova-Capkova, Blanka, Jiroutova Kyn¢lova, Tereza, Helman, Ivy. 2023. Genderové
dimenze ve zkoumani naboZenstvi a spiritualit / Gender Dimensions in the Study of
Religions and Spiritualities. Gender a vyzkum / Gender and Research 24 (2): 3-25,
https://doi.org/10.13060/gav.2023.023.

Téma praniku dvou obor(, genderovych studif a religionistiky, potazmo teologie, je
stale vice diskutovano, a to z pohledu obou téchto perspektiv. Nejde zde jen o od-
bornou a akademickou problematiku a dosud nevycerpané vyzkumné pole, nybrz
i 0 aktudlni spolecenské a politické téma. Nejen v Ceském kontextu vidime, nakolik
instituce cirkvi v sekuldrnich spole¢nostech ovliviiuji politickd rozhodnuti tykajici se
jak genderové, tak (ne)heteronormativné podminéné praxe (viz jiz tradi¢né témata
manzelstvi pro neheterosexudlni pdry ¢i (ne)pfijeti tzv. Instanbulské Uumluvy nebo
téma piistupu ¢i omezeni reproduk¢nich prav). Gender je v3ak vyznamnou kategorif
i v diskusich v ramci cirkvi, naptiklad s ohledem na téma svéceni zen. Jak ale soucas-
né upozornuji autorky Corredor (2019) nebo Graff a Korolczuk (2022) a dalsi, cirkev-
ni instituce svétovych ndbozenstvi jsou vyraznymi a formativnimi globalnimi aktéry
v tzv. antigenderovych hnutich, ktera se v lokalnich kontextech s riznou mirou radi-
kality vymezuji vic¢i demokratizujicim liberdlnim snahdm o redefinici spole¢enského
i cirkevniho statu quo a ktera usiluji o otevieni ndboZenskych tradic vétsi genderové
a obecné spoletenské diverzité a rovnosti. Jinymi slovy, zkoumat intersekce gende-
ru, ndboZenstvi a spirituality je z mnoha rlznych ddvodd nejen zadouci, ale i nutné.

V piipadé religionistiky a genderovych studii zde predstavuje zfetelny prasecik
feministickd teologie, ktera se rozviji na ptdé rdznych ndbozenstvi, v SirsSim smyslu
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= EDITORIAL

feministicka spiritualita,’ kterd ma s teologii spole¢né zacileni na otazky duchovni-
ho hledani a prozivani, ale nedrzi se nezbytné v rdmci mantinell existujicich teolo-
gif a jejich klicovych dogmat. Zatimco se feministické teologie i spirituality rozvijely
a rozvijeji v mnoha evropskych zemich uz vice nez pul stoleti a ve Spojenych statech
jiz dokonce od konce 18. stoleti, v Ceskoslovensku a pak v Ceské republice k tomu
zacalo dochazet az od 90. let 20. stoleti. Neddvno zesnula ThDr. Jana Opocenska,
evangelickd teolozka a fararka Ceskobratrské cirkve evangelické, ktera ¢eskou femini-
stickou teologii z kiestanskych pozic pfedstavovala po nékolik desetileti (cf. zejména
Opocenska 1995) a jejiz odborny pfinos v tomto ¢isle shrnuji vzpominkové texty, byla
v tomto Usili dlouho osamocena. Jeji prace nicméné podnitila zdjem o feministickou
teologii i mimo akademické kruhy.

K pomérné pozdnimu prolnuti zminénych disciplin, tedy genderovych studif a studif
ndbozenstvi, v ¢eském kontextu pfispéla i mylna predstava, Zze feminismus a nabo-
Zenstvi stoji v rozporu. Pravda jisté je, Ze feministické vychodiska a ortodoxné tradi-
cionalistickd nabozenska vychodiska v rozporu byvaji, a to z obou stran. Pro pohled
soucasnych feministickych pFistupl nejsou pfijatelné nejen apriorné patriarchalni po-
stoje a mocenské hierarchie, ale ani biologicky determinismus ¢i diktat heteronorma-
tivity, vyddvany za jedinou spravnou , pfirozenost”. Konzervativni ndbozenské proudy
(nemluvé o vyslovené fundamentalistickych) v3ak pravé na téchto principech stavéji
a jejich kritiku vnimaji jako vypad proti samotnému ndboZenstvi. V poslednich dvou
desetiletich se vSak situace méni; o feministickou teologii a spiritualitu roste zajem
v ramci vyukovych i vyzkumnych projektl genderovych studii a mnohé ceské teolo-
gické fakulty (vyrazné napft. Evangelicka teologicka fakulta nebo i Husitskd teologicka
fakulta), ba i nékteré cirkve (zejména, ale nejen Ceskobratrska cirkev evangelickd) se
v tomto sméru liberalizuji a oteviraji Sirsi diskusi, coz ostatné dokladaji i ¢lanky toho-
to disla.

Zamyslenym planem editorského tymu bylo predstavit rdzné pristupy genderové
analyzy nabozenstvi v komparativni perspektivé. Pfedkladané monotematické ¢islo
se ve dvou textech vénuje kontextu judaismu, Ctyfi dalsi vyzkumné staté se zaméruiji
na krestansky kontext, a to jak z hlediska teoretického, tedy na kiestanskou femi-
nistickou teologii, tak praktického, kde jde pfedevsim o kritické pohledy na stavajici
praxi v rdmci nékterych Ceskych cirkvi, které reflektuji i diskuse uvnitf nich samotnych.
Vnitfni heterogenita je tedy pfiznacna jak pro cirkve, tak pro feministické debaty. Zde
povazujeme za cenné, ze zde predkladané kritické pohledy vzesly primdrné pravé

! Zde je dulezité rozliSovat mezi feministickou spiritualitou, kterd mize nalezet jakékoliv ndbozenské
tradici, a feministickou spiritualitou, ktera je specifickd pro nabozenskou praxi soustfedénou kolem
Bohyné a spojend s druhou vinou feminismu. Jeji zakladni principy jsou rozebirany pozdéji v tomto textu.
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z cirkevnich kontextl a dale také od autorl a autorek zabyvaijicich se religionistikou
¢i antropologif.

Jak jiz bylo nastinéno, monotematické cislo Gender, naboZenstvi a spirituality pti-
nasi sest odbornych stati, z nichZ jedna je psana v angli¢tiné. Jedna se o text lvy Hel-
man, propojujici zidovskou povinnost péce o chudé s ekofeministickou perspektivou.
Autorka argumentuje ve prospéch rozsiteni kategorie chudych tak, aby s ohledem
na klimaticky rozvrat, kterému lidstvo spolecné se svymi pfibuznymi mimo lidské
spolecenstvi (non-human relatives) Celi, zahrnovalo péci o prirodni prostfedi tak, jak
vyzaduje Zidovskéa tradice. Zidovstvi se vénuje i text Timey Crofony, ktery metodo-
logicky Cerpéa z feministicky orientované kritické diskursivni analyzy. Crofony z Gvah
Zidovskych Zen o mechitze, uvefejnénych v The JOFA Journal, abstrahuje tfi odlisné
koncepce mechitzy, a sice mechitzy jako hranice, jako pfilezitosti a jako metafory.
Naopak text Jifiho Pavlika pfenese ¢tendrstvo do kiestanské tradice, konkrétné do
v soucasnosti probihajici a nadale se dynamicky vyvijejici polemiky stran uchopent
genderu v fimskokatolickém Uzu. Pavlik v dokumentu ,Jako muZe a Zenu je stvoril”:
Cestou dialogu o otdzkach genderu ve vychové, vydaném v roce 2019 vatikanskou
Kongregaci pro katolickou vychovu, zevrubné odhaluje rozpory ve vnitfni logice do-
poruceni k tomu, jak a zda tematizovat genderové otazky (¢i otdzky spojené s po-
hlavim) v katolickém vzdélavani a vychové. Neméné soucasné je téma stati Zuzany
Kosti¢ové. Ta na pikladu kucharské knihy, kterou Ize kategorizovat (také) jako ptiklad
duchovni literatury, od slavné kucharky a instragramové influencerky Kamily ,, Kamu”
Chadimové zkouma konstrukce (primarné zenskych) genderovych roli a spiritudlni
energie. Kosticova argumentuje, Ze pouze disledné uchopeni zékladnich rysd pfi-
znacnych pro tzv. alternativni spirituality umoZzfuje ¢ist text Chadimové Jak si uvarit
(vlastni) vesMIR také jako dilo o Zenstvi a duchovnim réstu. Teoretické zéklady eko-
feministické tea/ologie v uvazovani ikonické postavy feminisitické teologie, Rosemary
Radford Ruether, zevrubné pfiblizuje text Jana Bierhanzla, a to s pfihlédnutim k pro-
blematice strukturalnich nerovnosti a systémového nasili, jakoz i k otdzkdm souvise-
jicim v kontextu ekofeminismu se zranitelnosti, nezajisténosti a vzajemnou zavislosti
Zivotl. Monotematické ¢islo uzavird komparativni text Jakuba Orta k pojetim sekular-
ni autonomie v diskusich o emancipaci v dile Judith Butler a Saby Mahmood. Autor
ukazuje, Ze porovndvana pojeti se doplnuji a spole¢né prohlubuji diskusi o prekaritni,
nezajisténé povaze Zivota.

Zaméreni odborného casopisu Gender a vyzkum je interdisciplindrni a kombinace
rdznych odbornych perspektiv v tomto monotematickém ¢isle tuto orientaci naplfiuje
beze zbytku. Zkusme zde z dlvodu viceoborovosti stati stru¢né shrnout nase pojeti
zakladnich perspektiv a metodologickych vychodisek pfi genderové analyze nabo-
Zenstvi. Zasadni otazkou je, jak pojmu naboZenstvi rozumime. Zda jej chdpeme spise
ve vyznamu viry a duchovniho hledani, nebo jako instituci — at uz ve smyslu ideolo-
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gickém, socialnim, nebo politickém a mocenském. Jde-li o duchovni hledani, nejsou
tu zaddné mantinely (napf. dogmata nebo doktriny) a jde o zélezitost individualni vol-
by — i kdyZ naplfiovani onoho hledani nemusi byt jen individualistické, miZe zahrno-
vat i potfebu sounaleZitosti a sdileni vice lidi (napf. rodiny ¢i komunity). NaboZenstvi
v tomto vyznamu by se de facto krylo s pojmem spiritualita.

Pokud chapeme naboZenstvi ve smyslu institucionalizovaném, do jisté miry to tento
pojem zuZuje, ale zaroveri jej to vcelku jasné strukturuje. Z hlediska ideologického pak
naboZenstvi vytvari ohranic¢eny ideovy ramec — byt jeho hranice mohou byt (v pfipa-
dé liberdlnich proudd) i rozostfené, zde se pak vedou teologické diskuse vné i uvniti
instituci. Ze spole¢enského hlediska je tu socialni obec, ktera byva vice ¢i méné hierar-
chizovana, pfinejmensim v tom, Ze v jejim Cele stoji vid¢i autorita. Toto je také oblast,
kde se zejména v pfipadé etablovanych genderovych nerovnosti (Zeny jsou podfizeny
muzdm, neheterosexudlni identity nejsou vibec respektovany, cirkev pfedstavuje de
facto hierarchicky ustavenou mocenskou pyramidu) polemika s feminismem jevi jako
nevyhnutelna. Pokud jde o politickou institucionalizaci ndbozenstvi a jeho politické
prosazovani, mdze se tato polemika stat i propasti (napt. v pfipadé teokracii). Shriy-
me, Ze institucionalizované naboZenstvi obnasi mocensky aspekt prakticky vzdy, za-
leZi jen na mife a formé prosazovani moci a na otevienosti ¢i uzavienosti této moci
v0ci pfipadné kritice a diskusi.

Vratme se ale k otazce metodologické. Z principu véci je jasné, Ze kli¢ovou kategorif
pro genderovou analyzu ndbozZenstvi bude kategorie genderu — i kdyz hned dodejme,
Ze soucasné feministické mysleni klade zasadni ddraz na to, aby tato kategorie neby-
la jedinym kritériem nerovnosti a aby byly vZdy intersekcionalné zohlednovany i dal-
Si kategorie (pfedevsim rasa a tfida, ale i napf. vék, postizeni, resp. znevyhodnéni,
sexualita, kultura nebo lokace). Nyni mdazeme uvést dvé hlavni sféry, kde se vyrazné
projevi, jak je gender konstruovan, a to zaprvé, jak je koncipovano bozstvi, a zadru-
hé, jak je koncipovano lidstvi.

Pokud jde o boZstvi, nacrtnéme pét typ reprezentace bozstvi (cf. Knotkova-Cap-
kova 2008: 5-15), které se lisi, i kdyZ se mohou i vzajemné v nékterych pfipadech
prolinat. Prvnim typem jsou naboZenstvi, kde hlavni dlraz nejen nespocival na de-
finovani bozstvi, ale ani nebyl koncept boZzstvi v rané formé vyjadren. Tykalo by se
to napf. raného indického buddhismu, ktery byl v zdsadé nemysticky; sice neodmital
mytologii tehdejsiho kontextu védské kultury, rozhodné ji neoznacoval za , pohan-
skou”, ale vlastni mytologii vytvarel az pozdéji. Také pozdéji zde doslo v nékterych
proudech ke zbozsténi Buddhy, ale v plvodnim buddhismu byl Buddha jen ucitelem.

Druhym typem by byl koncept boZstvi ¢i transcendentni tvardi sily, ktera neni gende-
rové podminéna, je abstraktni, neviditelna, genderové neutrdlni, a to explicitné i v ja-
zyce jako neutrum — napt. vyraz ,tat”, doslova ,to", oznacujici prvopocatec¢ni koncept
byti, ve védskych hymnech starovéké Indie, jeZ pfedstavuji nejstarsi vrstvu, z niz se
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vyvinul hinduismus. Ve filosofickych textech upanisadach z mladsi doby védské je pak
tento prazdroj byti vyjaddien pojmem ,brahma”, které je duchovni, transcendentni
podstaty (cf. napt. Zbavitel 1993). Zde je vsak ihned tfeba dodat, Ze konceptualizace
tohoto prazdroje nijak nebranila tomu, aby v mytologické vrstvé pretrvaly predstavy
boZstev, boh( i bohyn, které byly mnohdy antropomorfizované a zobrazované jako
materidlni idoly (nechceme zde pouZivat vyrazu modla, ponévadz je v nasem kultur-
nim kontextu vniman vétsinou pejorativné). Je otdzkou, zda by bylo na misté zaradit
do této skupiny i pojeti bozstvi v monoteistickych nabozenstvich; pokud bychom sku-
te¢né brali tyto reprezentace boZstvi jako abstraktni a negenderované, coz je samo-
zfejmé mozna interpretace, patfila by sem i tato nabozenstvi (judaismus, kfestanstvi,
islam) — kfestanska feministicka teologie by takovou perspektivu podpofila. Problém
ovsem je, Ze v téchto ndbozZenstvich byly predstavy bozZstvi postupné vice ¢i méné
maskulinizovany, proto je zafazujeme do jiného typu nize.

Tretim typem by byla ndboZenstvi, v nichZ je boZstvi genderovéano v podobdch
maskulinnich i femininnich, tj. figuruji zde bohové i bohyné. Toto je charakteristické
pro mnoha tzv. archaickd nabozenstvi, kde byly zbozstény soucasti pfirody nebo pii-
rodnf jevy. Vystupuje zde zakladni ploditelska dvojice Nebesa a Zemé, a ac je zpravi-
dla genderovéna tak, Ze Nebesa jsou homologizovéna s muzskym principem a Zemé
s zenskym (napf. v hinduismu), neni tomu tak vzdy — viz napt. starovéka egyptska
mytologie, kde je pojeti opacné (nebeska klenba Nut je sestrou a zaroveri manzelkou
Era, ktery predstavuje Zemi). Déle jsou zbozstény a zpravidla i genderovany ¢i pfi-
nejmensim spiritualizovany napt. hory, feky, nebeska télesa (Slunce, Mésic, hvézdy),
jevy jako boure, vitr atd. Nicméné v nabozenstvich, kde tomu tak je, se toto pojeti
vlbec nemusi vyluc¢ovat s prfedchozim typem — tj. napt. v hinduismu, kde se setka-
vame paralelné jak s takto popsanou mytologii, tak s filosoficko-duchovnim pojetim
neutrainiho, abstraktniho prazdroje byti. Dualistickych pojeti opacné genderovanych
kosmickych sil pak pfedstavuje i napf. komplementarita dvou protikladnych principt
Jin (Zensky, tmavy, pasivni) a jang (muzsky, svétly, aktivni) v ¢inském taoismu. Tyto dvé
sily se redlné manifestuji v opakuijicich se obdobich, kdy je tao jako prasila, prazdroj
byti, ve fazi disharmonie; v obdobi vnitini harmonie tao projeveny nejsou, neexistujf
tedy ani protiklady, a tudiz ani tento materialnf svét.

Ctvrtym typem je koncept femininniho boZstvi — vétsinou jde o archetyp Bohyné
Matky. Objevuje se zpravidla v ndbozZenstvich, kterd vnimaji vyvoj Zivota a svéta jako
cyklicky proces (opét napf. hinduismus). Koncept Bohyné Matky zde byva propojen
s prirodnimi déji (stfidani ro¢nich obdobi), vegetacnim cyklem a objevuje se zde
vyraznd metafora Iina jako zdroje Zivota, pfipadné mista, z néhoz Zivot pochazi
a kam se zase vraci; zGstaneme-Ili u hinduismu, je pfiznacné, Ze pfi pohfebnim ri-
tudlu se po kremaci popel zesnulych odevzdava vodé — idedlné posvatné fece Gan-
ze, ale mlze to byt i tfeba jezero apod. Zemé a voda (v podobé fek) jsou pfitom
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v hinduismu personifikovany jako Zenskd boZstva. Analogické piistupy k prirodé
Ize ale také spatiovat v dilech feministické spirituality napf. u Zsuzsanny Budapest
a Carol Christ (oboje 1992).

Uvadime-li hinduismus jako pfiklad tohoto typu, je v3ak tfeba zminit i abstraktnéj-
i metafyzickou konceptualizaci tvlrciho, transcendentniho femininniho principu. Je
jim vesmirna sila Sakti (v nékolika indickych jazycich to znamena doslova ,sila”). Ta
mUZe byt vnimana i jako nejvy3si transcendentni vesmirna sila, coz rozviji neortodox-
ni proud hinduismu Saktismus; je vSak také pojedndvana jako komplementarni vici
muzskému transcendentnimu principu a vac¢i nému rovnocenna. V mytologii je pak
Casto personifikovana pravé jako bohyné (napf. Kali, Durga ¢i Parvati), v klasickém
hinduismu jako bozské chot boha Sivy, ktery personifikuje muzsky tvarei i plodivy
princip, i jako Bohyné Matka, jejiz koncept maze odkazovat i k panteontm plvod-
nich obyvatel Indického subkontinentu pfed pfichodem indoevropskych kmen(, kdy
hrala samostatna zenska bozstva zasadni roli.

Jako paty typ konceptualizace bozstvi bychom pak charakterizovali monoteisticka
naboZenstvi (judaismus, kiestanstvi a islam), v nichz je sice bozstvi abstraktni, jediné
a teoreticky bezrodé, ale v praktickych diskursech cirkvi ¢i ndbozenskych obcii v jazy-
ce pak bylo a je dosti vyrazné maskulinizovano. Zde ovsem musime rozlisovat nékolik
aspektd. Zaprvé, miru antropomorfizace bozstvi, kterd odrazi mj. ¢asovy odstup vzni-
ku téchto tfi ndbozenstvi; Buh, Alldh, je nejméné antropomorfizovany v nejmladsim
islamu, podle Kordnu se mu nesméji pfipisovat zadné atributy (jako otec, kral nebo
soudce), které oviem Bohu pfipisuje Tanach i Bible. Zadruhé, klicem je zde hermene-
utika, kdy zejména u polysémické staré hebrejstiny bychom nékteré charakteristiky
boziho otcovstvi mohli preloZit i jako rodicovstvi, tj. ne vylu¢né maskulinné (cf. Opo-
Censka 2008: 68-109). Zatfeti mlzeme vénovat pozornost i otdzce archetypdlnich
charakteristik, jejich ambivalence a proménlivosti. Ve vsech tfech pfipadech zminénych
nadboZenstvi se prolinaji charakteristiky tradi¢né maskulinnich archetypd (pfisnost,
az tvrdost, autorita, moc) s femininnimi (laska, milosrdenstvi, odpusténi, soucitént),
ale v proménlivém poméru. Aniz bychom chtéli ziednodusené generalizovat, je Bth
Tanachu (a tedy i Starého zdkona) vétSinou z tohoto pohledu ,, maskulinnéjsi” nez
novozakonni kfestansky Blh, coZ vrcholi v postavé JeZise, Syna Boziho, dovolme si
fici androgyna, jehoZ charakterizuji femininni archetypalni vlastnosti v muzském téle.
Toto je jisté jednim z d@vodU, proc je v kifestanské feministické teologii pravé chris-
tologie tak velkym tématem (cf. napt. Heyward 1999). U isldmského Allaha se silné
prolind oboji v dosti vypjaté podobé — uvedme jen na jedné strané verse vyzyvajici
k tvrdym trestlim (s nimiz si ovsem nijak nezada Tanach a Stary zakon), na druhé stra-
né tzv. basmalu, Gvodni vers ke kazdé sure kromé jedné (Pokani), tedy ,Ve jménu
Boha milosrdného, slitovného”. Tuto stranku bozstvi v isldmu zddraziu;ji i islamské
feministické teolozky, jako napt. Leila Ahmed (Ahmed 1992).
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Zajimavym komparativnim aspektem také je, zda je to které naboZenstvi z hlediska
konceptualizace bozstvi ¢i duchovna spise inkluzivistické, nebo exkluzivistické. Exkluzi-
visticka nabozenstvi se zpravidla radikalné distancuji od pfedchozich pojeti, ktera nejen
odmitaji, oznacuiji jejich uctivanijako ,pohanstvi” a rouhani, ale i je pronasleduii &i tres-
taji, resp. historicky pronasledovala a trestala. Nabozenstvi inkluzivisticka tuto otazku
prilis nefesi, jejich mytologie jsou nezfidka velmi pestré a rozvétvené, neni pro né cha-
rakteristicky vérouc¢ny boj mezi jednotlivymi proudy a sméry; to ovsem nezbytné nezna-
mena, Ze jsou vzdy oteviena ¢i nediskrimina¢ni — a¢ mohou byt pluralitni po vérou¢né
strdnce, mohou je po strance socidlni reprezentovat i tvrdé nastavené hierarchie (napft.
kastovni a genderové hierarchie v hinduismu, cf. Mukherjee 1999; nebo Mohanty 2004).

Pokud jde o pojeti toho, jak je konceptualizovano lidstvi, zde si mdzeme pokladat
nasledujici otazky. Zaprvé, jak je konstruovan gender? Binarné — biologicky deter-
minované a fixné, heteronormativné, esencialisticky? Nebo nebindrné — dynamicky,
fluidné, neheteronormativné, konstruktivisticky? Nebo je tu vice proudl, moznosti
a interpretaci? Zadruhé, je-li lidstvi nastaveno binarné jako muzstvi a Zenstvi, existuje
mezi nimi hierarchie? Je napt. predstavena uz v jednom kanonickém ¢i vice pluralit-
nich mytech o stvoreni svéta? Jsou tu muz a Zena stvoreni zaroven (k cemuz sméfuje
1. a 5. kapitola Prvni knihy Mojzisovy, Genesis, nebo verze o stvoreni v Koranu), nebo
je tu ontologicka druhotnost Zeny, jako ve 2. kapitole Genesis, coz kriticky rozebrala
Simone de Beauvoir ve Druhém pohlavi (1949, cesky 1966)? Sméfuje pak dale mo-
del spole¢nosti k néjaké podobé patriarchatu, muzské dominanci a podfizenosti Zen,
jak o rozsitenych, tzv. svétovych ndbozenstvich uvadély nékteré feministické kriticky
Uz na pocatku 70. let 20. stoleti (cf. napt. uz Daly [1973] 1985; nebo Millett 1970)?
A zatreti, jak je konstruovana sexualita? Je napf. tabuizovana? Je tu diktat heteronor-
mativity? Ma vést vylu¢né k prokreaci a kontinuité rodu? Je prokreace povinnosti —
coz neplati v ndboZenstvich, kterd sméruji k askesi? Poskytuji asketickd nabozenstvi
(napt. buddhismus nebo dzinismus) zendm néjaké alternativy k podfizené roli v rodiné
a spole¢nosti (0 tom téZ Gross 1993)? Je sexualita svobodnd, nebo je néjak discipli-
novana, a je tato disciplinace prisnéjsi pro Zeny nez pro muze?

Klicovymi zdroji k zodpovidani (ne zodpovézeni, dokonavost by pUsobila jedno-
zna¢nym a konec¢nym dojmem) zde jsou myty o stvofeni — u monoteistickych nabo-
Zenstvi je jeden kanonicky, jak jej prezentuje Bible a v parafrézi Kordn; zde islamska
feministickd teologie velmi zdGraznuje, Ze podle Koranu jsou Adam a Eva stvoreni
zaroveri a také hiesf zaroven (Sura 7 Rozpoznani), zatimco v biblickém mytu je prvni
hiisnici zena, ktera svede k hrichu i muze (Gn 3). V nemonoteistickych ndbozenstvich
je zpravidla mytt o stvoreni vice, neni zde jediny kanonicky, takze jejich dopad na
dal3i etické koncepty nenf tak zasadni.

V nemonoteistickych ndboZenstvich (nefikame zde , polyteistickych”, ponévadz na
rozdil od monoteismu v téch monoteistickych polyteismus neni pfikazem, jen moznos-
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tf) by se na prvni pohled mohlo zdat, Ze konceptualizace bohyni znamena pro véfici
Zeny velké posileni. Je to jisté pravda potud, Ze tu Zeny maji genderové sobé blizké
obrazy, k nimz se mohou uchylovat o pomoc ¢&i porozuméni; v katolickém krestan-
stvi toto do jisté miry nahrazuji svétice, nicméné svétice samoziejmeé nejsou bozské,
je to feknéme nizsi kategorie. V pfipadé zemi Stfedni a Latinské Ameriky podobnou
funkci maze plnit Panna Marie Guadalupska, jejiz figura s ohledem na sedimenty pre-
kolonialniho Zenského bozského kultu, z néhoZ Cerpa, propojuje koncept predkres-
tanské bohyné i krestanské svétice. Je viak tfeba jisté opatrnosti, pokud bychom se
domnivali, Ze se véfici Zeny mohou s bohynémi ztotoznit. Mezi ,bozskymi matkami”
a ,pozemskymi dcerami” je totiz, v patriarchalni spolec¢nosti, jeden zasadni rozdil:
BoZské matky jsou mocné, nezavislé na pozemskych soudech a mohou dle svého uva-
Zeni tvofit i nicit, tedy ve smyslu pFisného trestu. Pozemské Zeny v3ak naproti tomu
podléhaji androcentrickému genderovému fadu, rozhodné nejsou ani mocné, ani
nezavislé. Navic je tu moment jisté esencializace obrazu bohyni — vzorem pro véfici
Zeny jsou bohyné jako matky, ne jako Zeny v obecném smyslu.

Tématem feministické teologie je i spolecensko-politicky kontext, v némz byly po-
svatné nabozenské texty kanonizovany, a kdo v dané dobé disponoval moci rozho-
dovat o jejich konec¢nych verzich. DuleZité je i to, co z téchto textl veslo v obecnou
zndmost (a proc¢) a co znaji jen lidé, kteff je hloubéji studuji — zde je v kontextu kres-
tanské (nikoliv v3ak nutné Zidovské) tradice typickym prikladem pravé Siroce znama
druha kapitola Genesis o stvoreni Evy z Adamova Zebra, ale podstatné méné znamy
je 27. vers z kapitoly prvni, ktery zddnou posloupnost nevyjadiuje: ,,Bah stvoril ¢lové-
ka, aby byl jeho obrazem, stvofil ho, aby byl obrazem Bozim, muZe a Zenu je stvofil.”
(Gn 1,27) Pozoruhodné podobné jsou i charakteristiky Zen jako nebezpecnych svidnic
Ci obecné osob, jez je tfeba disciplinovat a vést. Tento obraz se objevoval i v pozdéjsich
textech napfic rGiznymi ndboZenstvimi, napf. u kiestanskych cirkevnich otcl ¢i budd-
histickych mnich(, o jejichz generalizujicich charakteristikach Zen hovofi buddholog
Alan Sponberg jako o ,asketické mizogynii” (Sponberg 1992), nebo v hinduistickych
dharmasastrach, které plnily roli etickych kodexl (cf. Manavadharmasastra 2009).
Ukazuje se, Ze rozhodujicim faktorem byl mocensky diskurs a genderovy fad, pUso-
bici v dané spolecnosti v urcitém misté a case, ktery zpétné ovliviioval i porozuméni
naboZenskym textlm a jejich interpretaci. A pokud jde o interpretaci, je feministicka
teologie zdsadné vzdalena jakémukoliv fundamentalistickému pohledu, chapeme-li
fundamentalismus jako pfistup, ktery si ¢ini narok na jediny spravny vyklad. Femini-
sticka teologie otevird moznost vice interpretacim i zplsobdm cteni, které prihlizeji
vzdy k historickému a spole¢enskému kontextu, kdy text vznikl, zpUsobu, jakym se
vyvijel ¢i byl reprodukovan, i pfipadnym politizacim, jejichz tlaku byl vystaven. A pre-
devsim, jako zasadni rozdil ve smyslu vychodiska pro interpretaci se tu nejevi hranice
mezi jednotlivymi ndbozenstvimi, ale hranice (byt mnohdy dynamicka a fluidni) mezi
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ortodoxnimi a liberalnimi diskursy. V tomto ohledu feministickd teologie principialné
patii mezi diskursy liberdlni, tedy oteviené kritickému pojeti.

Jak pise Rita Gross v knize Feminism and Religion (1996), feministky ve Spojenych
statech americkych se zacaly zajimat o ndboZenstvi na konci 17. stoleti v souvislos-
ti s pracemi Abigail Adams a Mary Wollstonecraft (Gross 1996: 29-31). V této rané
fazi mél feministicky zajem o nédbozenstvi mnoho rdznych podob, smérd a divodda.
Jednim z mnoha piikladd této pestré historie je ,kult pravého Zenstvi” z 19. stoleti,
jehoz cilem bylo prevratit kiestanské stereotypy a prosadit Zenstvi jako spiritudiné po-
krocilejsi a moralné Cistsi formu nez muzstvi (Gross 1996: 3). Pfevliddalo presvédcent,
Ze vétsi zapojeni zen do vefejného Zivota povede k vytvoreni lepsi spole¢nosti. Pra-
vé tento a podobné priseciky feministického mysleni a ndbozenstvi vedly napfiklad
k prohibici ve Spojenych statech.

Zasadni roli v oblasti nabozenstvi a feminismu pak sehraly feministky druhé viny.
Diky osvétové ¢innosti rliznych skupin, které se snazily sitit povédomi o zenskych pra-
vech, a také diky vznikajicimu formalnimu vzdélavani v rdmci rdznych ndbozenskych
tradic si mnoho Zen uvédomilo, jak hluboko je zakofenény sexismus v naboZenstvich,
kterd vyznavaji (Gross 1996: 39).

Podle Carol P. Christ a Judith Plaskow (1992) nabidly feministky zapojené do nabo-
Zenského Zivota nejenom kritiku ndboZenskych tradic, ktera byla popsana vy3e, ale
také se vénovaly konstruktivni praci uvnitf svych vlastnich tradic i mimo né. V rdmci
kritiky krestanské a Zidovské tradice zdUrazfiovaly, Ze napfiklad pouzivani ¢isté muz-
ského jazyka pfi popisovani bozstvi na jedné strané ovliviiuje to, jaké role jsou v rdm-
ci téchto tradic dostupné Zzendm, a na druhé strané také reifikuje a svym zptsobem
zboz5tuje muzstvi a maskulinitu jako takovou (Christ, Plaskow 1992: 3). V podobném
duchu feministky rovnéz upozorfiovaly, Ze naboZenstvi podporuje dualistické mysleni
a rozkol mezi dusi a télem a Ze dusevno vnimd jako hodnotnéjsi nez télesno a mate-
ridlno (Christ, Plaskow 1992: 5). Zddrazrfiovani nadfazenosti mysli a duse nad télem
mélo pfimy dopad na Zeny, protoze ty jsou v patriarchatu vnimany jako vice spojené
s télesnosti. Tento dlraz také limituje jejich spirituaini pfileZitosti, protoze muzsky
jazyk se soustfeduje predevsim na Zenska téla, jejich necistotu a tak podobné. Ten-
to problém byl dilezity zvlasté pro ekofeministky, které se zajimaly o ndbozenstvi,
protoze antimateridlni postoje ovliviiuji také to, jak se vztahujeme k Zivotnimu pro-
stfedi. Napfiklad pokud je naSim cilem dostat se do nebe a pozemsky svét je jenom
docasnou zastavkou na cesté k zivotu na vécnosti, tak na tom, jak zachdzime s nasim
pozemskym prostfedim, moc nezalezi. Feministky kritizovaly patriarchat uvnitf na-
boZenskych tradic, ale ty z nich, které se pfimo v téchto tradicich pohybovaly, véfily,
Ze nabozenstvi nejsou ve svém zakladu patriarchalni. Jinymi slovy, Ze mUze existovat
kfestanstvi osvobozené od pasti patriarchatu, buddhismus a hinduismus emancipo-
vané od androcentrismu zaméfeného na maskulinitu atd.
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Nékteré feministky nakonec shledaly ndbozenské tradice jako natolik patriarchaln,
Ze se rozhodly zavedend nabozenstvi Uplné opustit (Christ, Plaskow 1992: 10). Tak
vzniklo napfiklad Hnuti Bohyné (také ¢asto oznacované jako feministickd spiritualita).
Tato spiritualni tradice, ktera ¢aste¢né vychazi z kofend hnuti Wicca, Zzenam znovu
pfipisuje kategorii ¢arodéjnice (resp. v pozitivnim smyslu, ¢arodéjnice jako védma)
a zastankyn spiritudlniho spojeni s Bohyni. Spiritualitu ukotvuje v pfirodé, cykli¢nos-
ti Zivota se specifickym dlrazem na Zensky Zivot. Ukotvuje ji téZ v tomto, pozem-
ském, svété a povzbuzuje Zeny (a v nékterych variacich i muze), aby se navratily ke
svému ja, svému télu a spojeni se svétem kolem nds. Podle Carol P. Christ, jedné
z hlavnich vadkyn Hnuti Bohyné, Zeny pottebuji Bohyni ze ¢ty dGvodU: posileni va-
zeb na ostatni Zeny, svobodného vyjadreni vlastni vile, zmocnéni vlastniho Zenstvi
a (opétovného) nauceni se lasce k vlastnimu télu (Christ 1992: 276). Archaicky kult
Bohyné tak mUZe nalézt a naléza svou revitalizaci i v moderni dobé.

Tento editorial je jen stru¢nym vhledem do velmi pestrého vyzkumného pole, kte-
ré se s timto neméné tematicky pestrym monotematickym cislem pokousime (nejen
v Ceském kontextu) zpfistupnit a otevfit k dalSimu uvazovani o analytickém potencialu
genderu pro vyzkum ndboZenstvi a spiritualit.

Literatura

Ahmed, L. 1992. Women and Gender in Islam. New Haven: Yale University Press.

Beauvoir de, S. 1966. Druhé pohlavi. Praha: Orbis.

Bible. 1979. Ekumenicky preklad. Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi.

Budapest, Z. 1992. Self-Blessing Ritual. Pp. 269-272 in C. P. Christ, J. Plaskow (ed.).
Womanspirit Rising: A Feminist Reader in Religion. San Francisco: Harper & Row.

Corredor, E. 2019. Unpacking ‘Gender Ideology’ and the Global Right’'s Antigender
Countermovement. Signs: Journal of Women in Culture and Society 44 (3): 613—-638.

Christ, C. P. 1992. Why Women Need the Goddess: Phenomenological, Psychological and
Political Reflections. Pp. 273-287 in C. P. Christ, J. Plaskow (ed.). Womanspirit Rising:
A Feminist Reader in Religion. San Francisco: Harper & Row.

Christ, C. P,, J. Plaskow. 1992. Womanspirit Rising: A Feminist Reader in Religion. San
Francisco: Harper & Row.

Daly, M. (1973) 1985. Beyond God the Father. Boston: Beacon Press.

Gelles, E. B. 1998. First Thoughts: Life and Letters of Abigail Adams. London: Prentice Hall
International.

Gross, R. 1993. Buddhism After Patriarchy. Albany: State University of New York Press.

Gross, R. 1996. Feminism and Religion: An Introduction. Beacon Press.

Heyward, C. 1999. Saving Jesus from those who are right. Minneapolis: Fortress Press.

Knotkova-Capkova, B. 2008. Ke genderové analyze ndbozenstvi. Pp. 5-15 in B. Knotkové-
Capkova a kol. Obrazy Zenstvi v ndboZenskych kulturach. Praha: Paseka.

Kordn. 1991. Prel. lvan Hrbek. Praha: Odeon.

[ 12 1



Volume 24 « Number 2 / 2023 GENDER AVYZKUM

Korolczuk, E., A. Graff. 2022. Anti-Gender Politics in the Populist Moment. London, New
York: Routledge.

Manavadharmasdastra aneb Manuovo ponauceni o dharmé. 2009. Ze sanskrtu prelozil
a pozndmkami opatfil Dusan Zbavitel. Praha: ExOriente.

Millett, K. 1970. Sexual Politics. New York: Doubleday.

Mohanty, M. (ed.). 2004. Class, Caste, Gender. New Delhi: Sage Publications.

Mukherjee, P. 1999. Hindu Women. Normative Models. Hyderabad: Orient Longman
Limited.

Opocenska, J. 2008. KFestanstvi. Pp. 68-109 in B. Knotkova-Capkové a kol. Obrazy Zenstvi
v ndboZenskych kulturdch. Praha: Paseka.

Opocenska, J. 1995. Zpovzdali se divaly také Zeny. Viyzva feministické teologie. Praha:
Kalich.

Sponberg, A. 1992. Attitudes toward Women and the Feminine in Early Buddhism.
In J. 1. Cabezdn (ed.). Buddhism, Sexuality and Gender. New York: SUNY.

Zbavitel, D. 1993. Hinduismus a jeho cesty k dokonalosti. Praha: DharmaGaia.

@ BY-NC Blanka Knotkova Capkové, Tereza Jiroutova Kyn¢lova, lvy Helman, 2023.
@ BY-NC Sociologicky ustav AV CR, v. v. i., 2023.

Doc. PhDr. Blanka Knotkova-Capkové, Ph.D., vyucuje na magisterském programu
genderovych studii FHS UK (feministické literarni teorie, gender a ndbozenstvi)

a magisterském programu asijskych studii Metropolitni univerzity Praha (svétova
nadboZenstvi, postkolonidlni teorie, indologické kurzy). Vyzkumné se zabyva genderovymi
analyzami moderni bengdlské literatury a kultury. Pfes dvé dekady hostovsky prednasi
na indickych univerzitach (Kolkata, Santiniketan, Guvahati, Sil¢ar, Manipal). V zahrani¢i
publikovala pfedevsim v Indii, dale ve Velké Britanii, Polsku, USA, na Slovensku

a v Nizozemsku. V roce 2022 ji byla v Kolkaté udélena statni cena za pfinos v oblasti
komparativnich indickych literatur. ORCID: 0000-0001-7082-4564. Kontaktni e-mail:
blanka.knotkova@fhs.cuni.cz, blanka.knotkova@mup.cz.

Magr. et Mgr. Tereza Jiroutova Kync¢lova, Ph.D., vyucuje na magisterském programu
genderovych studii na FHS UK a ve svych pracich se zabyvé feministicky orientovanou
literdrni teorii, postkolonidlnimi a dekolonidlnimi studii a sou¢asnou etnickou a regiondlni
literaturou v USA. V letech 2022-2023 pusobila jako Senior Fellow v rdmci Elisabeth List
Fellowship Programme for Gender Research u vyzkumného projektu Everyday Creativity
in (Post)Socialism pfi univerzité v rakouském Grazu. ORCID: 0000-0003-0325-0032.
Kontaktnf e-mail: tereza.jiroutovakynclova@fhs.cuni.cz.

Ivy Helman, Ph.D., pUsobi na magisterském programu genderovych studii a na katedre
sociologie FHS UK v Praze. Ve vyzkumu se zaméfuje na feminismus, ekofeminismus,
nadboZenska studia, télesnost, umeéni a queer teorii. Pravidelné také pfispiva na blog
feminismandreligion.com. ORCID: 0009-0000-8075-9890.

Kontaktnf e-mail: ivy.helman@fhs.cuni.cz.

[ 131


mailto:blanka.knotkova@fhs.cuni.cz
mailto:blanka.knotkova@mup.cz

GENDER AVYZKUM
>> EDITORIAL GENDER AND RESEARCH

Gender Dimensions in the Study of Religions
and Spiritualities

Blanka Knotkova-Capkova © 2, Tereza Jiroutova
Kynclova © 2, lvy Helman © 2

3) Faculty of Humanities, Charles University

Knotkova-Capkova, Blanka, Jiroutova Kyn¢lova, Tereza, Helman, Ivy. 2023. Genderové
dimenze ve zkoumani ndbozenstvi a spiritualit / Gender Dimensions in the Study of
Religions and Spiritualities. Gender a vyzkum / Gender and Research 24 (2): 3-25,
https://doi.org/10.13060/gav.2023.023.

The intersection of Gender Studies and Religious Studies has become the subject of
increasing discussion in both disciplines. This is not only a matter of mere academic
or specialised concern, or about a field of research that is yet untapped; it is also
a current social and political issue. Not only in the Czech context do we see just
how much of an influence religious institutions have in secular societies in terms
of political decision-making relating to both gendered and (non-)heteronormative
practices (traditional examples being the issue of marriage for non-heterosexual
couples, the adoption (or not) of the Istanbul Convention, and the issue of access
to or restrictions of reproductive rights). However, gender is also an important
category in discussions going on within churches — for example, the question of
the ordination of women. However, as the authors Corredor (2019) or Graff and
Korolczuk (2022) and others point out, church institutions of world religions are
significant and formative global actors in the so-called anti-gender movements.
Anti-gender movements differ on the national and local levels in their varying
degrees of radicality against the democratising liberal efforts to redefine the social
and ecclesiastical status quo. In their redefinition, the democratising liberal efforts
strive to open religious traditions to greater gender and social diversity and equality,
notions frequently countering some established religious traditions. In other words,
exploring the intersectionality of gender, religion, and spirituality is for a variety of
reasons not only desirable but also necessary.

A clear example of the intersection of Religious Studies and Gender Studies is feminist
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theology', which is being advanced within different religions, and in a broader sense
also in feminist spirituality. These approaches share a common focus on questions of
spiritual exploration and experience but do not necessarily remain within the bounds
of existing theologies and their key dogmas. While feminist theologies and spiritualities
have been developing and evolving in many European countries for more than half
a century and in the United States since as far back as the late 18th century, itis only in
the 1990s that this began happening in Czechoslovakia and then in the Czech Republic.
The recently deceased ThDr. Jana Opocenska, an evangelical theologian and a pastor
in the Evangelical Church of Czech Brethren, who for several decades promoted Czech
feminist theology from a Christian standpoint (cf. especially Opocenskd 1995) and
whose professional contribution is summed up in two commemorative essays inside
this issue, long remained alone in this endeavour. Her work, nevertheless, sparked an
interest in feminist theology even outside of academic circles.

Czech Gender Studies and Religious Studies have come together at this relatively
late date in part because of the erroneous notion that feminism and religion are at
odds with each other. It is indeed true that the principles of feminism and those of
orthodox traditionalist religion often appear incompatible and are seen to be so on
both sides. Contemporary feminism rejects not just a priori patriarchal views and power
hierarchies but biological determinism and the dictates of heteronormativity, which is
regularly presented as ‘natural’. Conservative religious currents (not to mention explicitly
fundamentalist ones) are founded on these very principles and see criticism of them
as an attack on religion itself. The situation has been changing, however, in the past
two decades. There has been a growing interest in feminist theology and spirituality in
teaching and research projects in Gender Studies, and many Czech theological faculties
(e.g. the Evangelical Theological Faculty and the Hussite Theological Faculty, Charles
University) and even some churches (mainly but not only the Evangelical Church of
Czech Brethren) have been growing more liberal and are promoting a wider discussion
in this area, as evidenced by the articles in this issue.

The aim of the editorial team was to present different approaches to gender
analyses of religion in a comparative perspective. As such, this thematic issue devotes
two articles to Judaism, while four others focus on the Christian context, both from
a theoretical perspective, centred on Christian feminist theology, and from a practical
perspective, primarily in the form of critical examinations of current practices. Internal
heterogeneity thus characterises debates taking place within religious institutions

! Here it is important to distinguish between a feminist spirituality, which can pertain to any religious
tradition, and feminist spirituality, which is a specific kind of religious/spiritual practice centred on Goddess
and which was a creation of the second-wave feminist movement. Its basic tenets are examined later
in this editorial.
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and in feminism. It is, in our view, valuable that the critical perspectives presented
here have primarily emerged from within church environments or are authored by
researchers working in Religious Studies or Anthropology.

As already indicated, this thematic issue, titled ‘Gender, Religion and Spiritualities’,
brings together six articles, one of which is written in English. This is the paper by
Ivy Helman, uniting the Jewish commandment (mitzvah) to care for the poor with an
ecofeminist perspective. Helman argues for expanding the category of the poor so
that in the light of the climate crisis faced by humans and our non-human relatives the
category encompasses care for the natural environment, as Jewish tradition demands.
Judaism is also the focus of the paper by Timea Crofony, who methodologically draws
on feminist critical discourse analysis. Working with Jewish women'’s reflections on the
mechitzah published in the JOFA Journal, Crofony traces out three distinct conceptions
of the mechitzah — as a boundary, as an opportunity, and as a metaphor. Jifi Pavlik’s
paper, by contrast, takes the reader into the Christian tradition and specifically into
the ongoing and still dynamically evolving dispute over the understanding of gender
in Roman Catholicism. Examining the document ‘As Male and Female He Created
Them: Towards a Dialogue on Gender Issues in Education’, published in 2019 by the
Vatican's Congregation for Catholic Education, Jifi Pavlik sheds a detailed light on the
contradictions in the internal logic underpinning the recommendations on how and
whether to discuss issues related to gender in Catholic education and upbringing.
Equally current is the article by Zuzana Kosti¢ova. She explores constructions of
(primarily female) gender roles and spiritual energy through the example of a cookbook
that can also be categorised as spiritual literature, written by the famous cook and
Instagram influencer Kamila ‘Kamu’ Chadimova. Kosti¢ova argues that one can only
read Chadimova’s Jak si uvarit vesMIR (How to Cook Your (Own) Universe) as a work
about femininity and spiritual growth if one has a thorough understanding of the
basic features that characterise ‘alternative’ spiritualities. The article by Jan Bierhanz
describes the theoretical underpinnings of ecofeminist thea/ology in the thinking of
the iconic feminist theologist Rosemary Radford Ruether, while also examining the
issues of structural inequalities and systemic violence, as well as questions within the
frame of ecofeminism relating to the vulnerability, precarity, and in/dependence of
our lives. This thematic issue concludes with a comparative article by Jakub Ort on
the concept of secular autonomy in the discussion of emancipation in the works of
Judith Butler and Saba Mahmood. Ort shows that their concepts complement each
other and together deepen the discussion of the precarious nature of life.

Gender and Research is interdisciplinary in focus and the mix of perspectives from
different fields in this thematic issue fully achieves this aim. Given the multidisciplinary
nature of the articles, let us briefly summarise the theoretical foundations and
methodological principles involved in gender analysis of religion. The fundamental
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guestion is how we understand the concept of religion: whether we understand it more
in the sense of faith and a spiritual quest or more as an institution — be it in an ideological
or social sense or in the sense of politics and power. If we understand religion as
a spiritual quest, there are no boundaries (such as dogma or doctrine) and it is a question
of individual choice — although fulfilling this quest might not be just an individualistic
pursuit and might be accompanied by a need for belonging and for sharing with others.
Religion in this sense de facto coincides with the notion of spirituality.

If we understand religion in the sense of an institution, this narrows the concept
to some extent, but it also clearly structures it. In terms of ideology, religion forms
a defined frame of ideas; the edges of this frame, however, may (in the case of liberal
currents) be blurry, and this is where theological debates unfold within and outside
the institution. In social terms there exists a community; it may be hierarchical to some
degree, at the least in the sense that there is a chief authority at its head. This is also
an area where a dispute with feminism seems inevitable, particularly over established
gender inequalities (women are subordinate to men, non-hetero identities are not
respected at all, the church represents a de facto hierarchical power pyramid). When
religion is politicised and institutionally asserted, this dispute can assume immense
proportions and can become an insurmountable abyss (e.g. in the case of theocracies).
In summary, institutionalised religion almost always involves an aspect of power; what
matters is the degree to which this power is asserted and in what form and how open
or closed this power is to potential criticism and debate.

Let us return for a moment to the question of feminist methodology. It is clear that,
in principle, the key category for the gender analysis of religion would be gender. But
it is important to note that contemporary feminist thinking places major emphasis on
ensuring that gender is not the only criterion of inequality and that other categories
(primarily race and class, but also, for example, age, disability, sexuality, culture,
and location) are always intersectionally taken into consideration. There are two
areas where one can see how gender is constructed: first, it is in the way divinity is
conceived of, and second, it is in the conception of humanity.

There are five types of representations of the divine (cf. Knotkova-Capkova, 2008:
5-15). Each is distinct but in some ways they may also overlap. The first type involves
religions that did not place much emphasis on defining/establishing definitions, and
moreover in their early form did not even have a concept of divinity. This would be the
case, for example, of early Indian Buddhism, which was essentially non-mystical; it did
not reject the mythology of the Vedic cultural context of the time, and it certainly did not
label it ‘pagan’, but it did not create its own mythology until later. Buddha was deified
in some streams later on, but in the original Buddhism Buddha was only a teacher.

The second type would be the concept of divinity as a transcendent creative force
that is not gendered, and that is abstract, invisible, and is explicitly neutral even in
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language — for example, the word ‘tat’, literally meaning ‘it’, to denote the primordial
concept of being in the Vedic hymns of ancient India, the oldest stratum from which
Hinduism evolved. In the philosophical texts of the Upanishads in the early Vedic
period, this primordial source of being is then expressed in the concept of ‘brahma’,
which is of a spiritual, transcendent nature (cf., e.g., Zbavitel, 1993). It should be
added, however, that the way this primordial source was conceptualised did not
in any way prevent the continued existence on the mythological level of deities,
gods, and goddesses that were often anthropomorphised and depicted as material
‘idols’. It is a question whether this group should also include conceptions of the
divine in monotheistic religions. If we were to genuinely see these (monotheistic)
representations of the divine as abstract and non-gendered, which is, of course, one
possible interpretation, these would include Judaism, Christianity, and Islam. Christian
feminist theology would support such a perspective. The problem, however, is that
in these religions the divine and their representations have become progressively
more or less masculinised. For this reason, we class them as a different type below.

The third type would be religions in which divinity is gendered in masculine and
feminine forms — there are both gods and goddesses. This is characteristic of many
archaic religions in which elements of nature or natural phenomena were deified.
This is where we find the basic procreative pair of Heaven and Earth, and though
they are usually gendered, with Heaven homologised with the male principle and
Earth with the female (e.g. in Hinduism), this is not always the case — for example, in
ancient Egyptian mythology the concept is reversed (Nut, the vault of the heavens,
is both sister and wife of Eros, who represents Earth). Mountains, rivers, celestial
bodies (the sun, moon, and stars), and phenomena such as storms and wind, etc.,
are also deified and are usually gendered or at least invested with spirituality and/or
divinity. However, in religions where this is the case, this conception is not necessarily
incompatible with the previous type — for example, in Hinduism we find both this kind
of mythology and a philosophical-spiritual conception of a neutral, abstract original
source of being. Dualistic conceptions of reverse-gendered cosmic forces can also
be seen, for example, in the complementarity of the two opposing principles of yin
(feminine, dark, passive) and yang (masculine, light, active) in Chinese Taocism. These
two forces are in the real world manifested in recurring periods, where Tao, as the
primordial force, the original source of being, occurs in the phase of disharmony,
but does not occur in periods of internal harmony, so no opposites exist, and nor,
therefore, does our material world.

The fourth type is a concept of feminine divinity, usually the archetype Mother
Goddess. This is usually found in religions that see the evolution of life and the world
as a cyclical process (again, e.g., Hinduism). The Mother Goddess concept is here
usually linked to natural events (the changing seasons) or to the vegetation cycle,
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and the womb figures as a powerful metaphor representing the source of life or the
place from which all life has emerged and to which it returns. Staying with Hinduism
here, it is telling that in the funeral rite, after cremation, the ashes of the deceased
are surrendered to water — ideally to the sacred river Ganges, but it can also be a lake.
Earth and water (in the form of rivers) are personified in Hinduism as female deities.
Similar approaches to nature, however, can also be found in writings on feminist
spirituality — for example, by Zsuzsanna Budapest and Carol Christ (both 1992).

If we cite Hinduism as an example of this type, we also need to mention a more
abstract metaphysical conceptualisation of the creative, transcendent feminine
principle, which is the cosmic force Shakti (which in several Indian languages literally
means ‘force’). Shakti may also be seen as the supreme transcendent cosmic force,
a view maintained by Shaktism, an unorthodox branch of Hinduism. Shakti is also
sometimes seen as complementary and equal to the masculine transcendent principle.
In mythology, she is often personified as a goddess (e.g. Kali, Durga, or Parvati), and
in classical Hinduism she is the divine consort of the god Shiva, who personifies the
male creative and procreative principle, or the Mother Goddess, a conception that
may refer back to the pantheons of the indigenous peoples of the Indian subcontinent
before the arrival of Indo-European tribes, when an important role was played by
individual female deities.

The fifth type of conceptualisation of divinity is characteristic of monotheist
religions (Judaism, Christianity, and Islam), which each have a single, abstract, and
theoretically genderless divinity, but it has been and is significantly masculinised in
the practical discourses of their churches and religious communities as well as in
language. There are several aspects, however, that can be distinguished. The first
is the degree to which the divinity is anthropomorphised, which reflects, among
other things, the distance in time between the emergence of these three religions.
God, Allah, is the least anthropomorphised in the youngest of the three, Islam.
According to the Quran, Allah, must not be assigned any attributes (such as father,
king, or judge); the Tanakh and the Bible, however, do give God attributes. Second,
there is the key issue here of hermeneutics, as in polysemic Old Hebrew in particular
some characteristics of the fatherhood of God could be translated as parenthood,
i.e. as not exclusively masculine (cf. Opocenskd, 2008: 68-109). Third, there is also
the question of archetypal characteristics, their ambivalence and mutability. In all
three of these religions, the characteristics of traditionally masculine archetypes
(strictness or even severity, authority, power) are intertwined with feminine ones
(love, mercy, forgiveness, compassion), but in different proportions. Without wishing
to simplistically generalise, we can say that the God of the Tanakh (and thus of the
Old Testament) is usually more ‘'masculine’ in this respect than the New Testament
Christian God, and then there is Jesus, the Son of God, whom we might call an
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androgynous figure, characterised by feminine archetypal qualities in a male body.
This is surely one of the reasons why Christology is such a major theme in Christian
feminist theology (cf., e.g., Carter Heyward, 1999). In Islam, both sets of archetypes
are intertwined in Allah in a somewhat tense way: on the one hand we can point
to verses of the Quran calling for harsh punishments (no worse of course than in
the Tanakh), while on the other hand we can point to the Basmala, the opening line
of every Surah but one (Repentance), which reads ‘In the name of God, the Most
Gracious, and the Most Merciful’. This aspect of the divine in Islam has also been
highlighted by Islamic feminist theologians, such as Leila Ahmed (Ahmed, 1992).

Another interesting comparative aspect is whether a religion is more inclusivist or
exclusivist in terms of its conceptualisation of the divine, or in faith. Exclusivist religions
ordinarily distance themselves radically from any past concepts, which they not only
reject, deeming their form of worship ‘paganism’ and blasphemy, but also persecute
or punish those who practice them, or they did so historically. Inclusivist religions deal
little with this issue, their mythologies are often very diverse and multibranched, and
they are not marked by religious struggles between different currents and directions.
This does not necessarily mean that they are always open or non-discriminatory, as
while they may be pluralist in belief, they may also be socially represented by rigidly
fixed hierarchies (e.g. the caste and gender hierarchies in Hinduism; cf. Prabhati
Mukherjee, 1999, or Manoranjan Mohanty, 2004).

Feministists consider questions of how humanity is conceptualised in
religious traditions important. We can therefore ask the following: First, how
is gender constructed? Is it a binary construct — biologically determined and
fixed, heteronormative, essentialist? Or is it non-binary — dynamic, fluid, non-
heteronormative, constructivist? Are there multiple streams, possibilities, and
interpretations of gender? Second, where there is a binary conception of humanity
as masculine and feminine, is there a fixed hierarchy between them? Is this hierarchy,
for example, set out in a canonical way or in multiple creation myths? Are man and
woman created at the same time (as suggested in Genesis, chapters 1 and 5, or in
the Quranic version of creation), or are women ontologically second, as in Genesis
2, which Simone de Beauvoir critically analysed in The Second Sex (published in
1949). Is society then modelled on some form of patriarchy, with male dominance
and the subordination of women, as some feminist critics were already saying in
the early 1970s about the widespread ‘world’ religions (cf., e.g., Mary Daly, 1973,
and Kate Millett, 1970)? And third, how is sexuality constructed? Is it taboo? Is it
heteronormative? Is it intended exclusively for the purpose of procreation and the
continuity of gender? Is procreation an obligation — which is not the case in religions
that tend towards asceticism? Do ascetic religions (e.g. Buddhism and Jainism) provide
women with any alternatives to a subordinate role in the family and society (also

[ 20 |



Volume 24 « Number 2 / 2023 GENDER AVYZKUM

discussed in Rita Gross, 1993)? Is sexuality free or is it disciplined in some way, and
is this discipline harsher for women than for men?

The key sources for trying to find answers to these questions are the creation
myths. In the monotheistic religions, there is one canonical myth, as presented in the
Bible and paraphrased in the Quran; Islamic feminist theology strongly emphasises
that, according to the Quran, Adam and Eve were created at the same time and they
both also committed the first sin at the same time (Surah 7 The Heights), whereas in
the biblical myth, it is the woman who sinned first and seduced men to sin as well
(Genesis 3). In non-monotheistic religions, there are usually multiple creation myths,
not one canonical myth, so they do not have as fundamental an impact on other
ethical concepts.

In the non-monotheistic religions (we do not say ‘polytheistic’ because, unlike
monotheism in the monotheistic religions, polytheism is not a command, only
a possibility), it might seem at first glance that the conceptualisation of goddesses
would be very empowering for women of those faiths. This is certainly true in so
far as there are gendered images of women to which they can turn for help or
understanding; in Catholic Christianity, this role is to some extent served by the saints,
but saints do not contain divinity. Saints are holy which implies something related to
divinity, but not of the same substance as divinity. Saints are, so to speak, of a lower
order. In the case of Central and Latin America, this function may be fulfilled by the
Virgin of Guadalupe, a figure who combines the concepts of pre-Christian goddess
and Christian saint by drawing on the sediments of a precolonial cult of the divine
feminine. We need to be cautious, however, if we assume that women believers
can identify with goddesses, because there is one crucial difference between ‘divine
mothers’ and ‘earthly daughters’ in a patriarchal society: divine mothers are powerful
and independent from earthly judgements and are able, at will, to create and to
destroy in the sense of imposing severe punishment. Earthly women, by contrast,
are subject to an androcentric gender order and are certainly neither powerful nor
independent. There is moreover a certain essentialisation of the image of goddesses —
the role models for women believers are goddesses as mothers, not goddesses as
women in a more general sense.

Another subject of interest to feminist theology is the sociopolitical context in which
sacred religious texts were canonised and who had the power to decide on their final
versions at the given time. What is also important is which of these texts became part
of common knowledge (and why), and which are known only by people who study
them in depth. A typical example of this in the Christian tradition is the widely known
second chapter of Genesis about the creation of Eve from Adam's rib, but considerably
less well-known is Genesis 1:27 (KJV), which reads: ‘So God created man in his own
image, in the image of God created he him; male and female created he them’.
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Feminist theology also points out the remarkably similar characterisations of
women as dangerous seductresses or generally as persons to be disciplined and
led. This image also appeared in later texts across different religions, such as in the
writings of the Christian Church Fathers. Or, Buddhologist Alan Sponberg labels
some writings of Buddhist monks who generalise the characterisations of women to
be ‘ascetic misogyny’ (Sponberg, 1992). Such images can also be found the Hindu
dharmashastras that served as codes of ethics (cf. Manusmriti). A decisive factor in
these representations turns out to be the discourse of power and the gender order
operating in a given society in a given place and time, which has had a retroactive
influence on how religious texts have been interpreted and understood. When it comes
to interpretation, feminist theology remains far from adopting any fundamentalist
perspective, if we understand fundamentalism to be an approach that claims its
interpretation to be the only correct one. Feminist theology is open to multiple
interpretations and readings that always take into account the historical and social
context in which a text was created, how it was produced or reproduced, and any
politicisation to which it may have been subjected. Above all, it is not the boundaries
between religions that emerge here as the crucial difference in the approach to an
interpretation, but rather the boundary (albeit often dynamic and fluid) between
orthodox and liberal discourses. In this respect, feminist theologies rank with the
liberal discourses, which is to say that they are open to critical interpretations.

According to Rita Gross' (1996) Feminism and Religion: An Introduction, United
States feminists began to take an interest in religion in the late 1700s with Abigail
Adams and Mary Wollstonecraft (1996: 29-31). Feminist interest in religion, during
this early period, had many forms, concerns, and reasons. One example of this varying
history is the 19th century ‘cult of true womanhood’, which hoped to reverse Christian
stereotypes of women and instead advocated for women as more spiritually attuned
as well as morally purer than men (Gross 1996: 33). It was thought that women, if
they were able to participate more in public life, would create a better society. It was
this type of interest at the intersection of religion and feminist thought that led for
instance to the prohibition movement in the United States.

Real work in the area of religion and feminism began with second-wave feminists.
It was in the midst of consciousness-raising groups and the beginning of formal
education within religious traditions that women awoke to the profound sexism
within their traditions (Gross 1996: 39).

Feminists involved in religion, according to Judith Plaskow and Carol P. Christ (1992),
have generally offered critique of religious traditions, as we have mentioned, and also
done constructive work within and outside of their traditions. In terms of critique
for Christianity and Judaism, the use of male-only language for the divine affects
the roles available for women within the religion and also deifies in a way maleness
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and masculinity (Christ, Plaskow 1992: 3). Relatedly, another critique of religion by
feminists has been the ways in which it supports the dualist thinking of the split
between the mind or soul and the body, valuing the mind or soul above the body
and material matter (Christ, Plaskow 1992: 5). Emphasising the mind or soul over
the body has directly affected women, as women are in patriarchy more connected
to the body. It has also limited their spiritual opportunities as much as male-only
language has, as it has focused on their bodies, its impurities, and so on. In addition,
this concern has been particularly important for ecofeminists interested in religion, as
anti-material stances also affect how we treat the environment. For example, if we
hope to go to heaven and this world is only a temporary stop on our way to eternal
life, how we treat the earth matters considerably less. Feminists have critiqued the
patriarchy within religious traditions, yet for those feminists working within religious
traditions, all of them believe that their religions are, at their very cores, not patriarchal.
In other words, there can be a Christianity free of its patriarchal trappings, a Judaism,
a Buddhism, etc., emancipated from the masculinity-centring androcentrism.

Some feminists have found traditional religions so patriarchal that they have left
established religion altogether (Christ, Plaskow 1992: 10) and created the Goddess
Movement (often called feminist spirituality). This spiritual tradition, drawing on some
tenets of Wicca, reclaims women as witches and advocates spiritual connection with
Goddess. It grounds its spirituality in nature, the seasons and cycles of life highlighting
those of women. It is unabashedly this-worldly centred and works to empower
women (and in some versions men) to reclaim their spiritual selves, their bodies, and
their connection to the world around them. According to Carol P. Christ, one of the
main leaders of the Goddess movement, women need Goddess for four reasons:
to strengthen bonds with other women; to express their wills; to be empowered as
females; and to love their bodies again (Christ 1992: 276). The ancient Goddess cult
may thus find and is finding its revitalisation in the modern era.

In this editors’ introduction, we offer the reader a brief glimpse into a diverse field
of research, hope to provide greater access to the subject area (and not just in the
Czech context), and wish to inspire further reflections on the analytical potential of
gender for research within religion and spirituality.
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,Jako muze a zenu je stvofil”: Rozporny
pfistup fimskokatolické cirkve k genderu

Jitfi Pavlik

Univerzita Karlova, Husitska teologicka fakulta

'Male and Female He Created Them’: The Roman Catholic Church’s
Inconsistent Stance on Gender

Abstract: The article deals with the document "Male and Female He Created Them: Toward
a Path of Dialogue on the Question of Gender Theory in Education’, published by the
Congregation for Catholic Education in June 2019. The document is a guideline for Catholic
schools, which they can apply to control and moderate the discussion on gender issues at the
level of local churches and educational institutions. The article presents several worldwide
responses to the document chiefly in the Catholic media, and then provides a rhetorical analysis
and critique of its content. The analysis reveals some of the text’s rhetorical devices, including
labelling, the self-referentiality typical of Church documents, and inconsistencies arising from
attempts to balance its message, reflecting the conflicting loyalties of representatives of the
church hierarchy since the Second Vatican Council. The article then carries out a more general
critique of the Roman Catholic discourse on gender, which plays a significant role in fuelling
the contemporary culture wars. This critique reveals the Church’s lack of self-reflection on its
position and the arbitrary nature of its interpretations of gender related phenomena. Finally,
it also highlights the political nature of the Church’s gender discourse, which seeks to uphold
the status quo of the Church’s power structure.

Keywords: Catholic church, gender theory, anti-gender movement, ideology, heteronormativity,
homosexuality, transgender, intersexuality
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Vatikansky dokument o genderu a zesileni ¢eského
antigenderového diskursu

Vatikdnskd Kongregace pro katolickou vychovu', Ufad vykonavajici dohled nad fm-
skokatolickym $kolstvim, vydala v Unoru 2019 dokument , Jako muZe a Zenu je stvo-
fil”: Cestou dialogu o otazkach genderu ve vychové?, v némz se vénuje vztahu cirkve
k genderovym teoriim. Dokument je dal3i, tentokrat monotematickou a adresnou
reakci fimskokatolickych cirkevnich predstavitelll na prosazovani genderovych teorif
do skolnich osnov v fadé zemi rozvinutého svéta. Byl vydan kratce poté, co se i v Ces-
kych kfestanskych kruzich rozproudila intenzivni diskuse o genderovych otazkach.

Polarizace nazor( v mistnich cirkvich v CR vzrostla v souvislosti se snahami o rati-
fikaci Umluvy Rady Evropy o prevenci a potiréni nésili vici Zeném a domaciho nasili
(dale Istanbulska umluva). V nedéli 13. kvétna 2018 byl v fimskokatolickych koste-
lich pfec¢ten pastyFsky list ¢eskych a moravskych biskupt k Istanbulské umluvé (Cesti
a moravsti biskupové 2018), ve kterém se biskupové odvolavaji na zazité ,formy ry-
titského chovani vici zendm” predavané rodici pfi vychové détem, diky kterym neni
zadné dalsi umluvy tieba, a zvIasté ne takové, kterd nestavi na ,pfirozeném radu”,
nybrz ,veskeré chovani vici Zenam chce vidét jen ve svétle historicky nerovného po-
méru sil mezi muzi a Zenami*.3

Toto byl klicovy okamzik, kdy oficidIni reprezentace Ceské fimskokatolické cirkve
ukazala, Ze otdzka nerovnosti Zen a muzU je pro ni véci tak zasadniho vyznamu, ze
je ochotna velmi aktivisticky a vyhranéné zasahovat do politiky sekularniho statu.
Dosud bylo toto téma moZno chapat jako pole plisobnosti jednotlivych konzervativ-
nich aktivistickych spolkd plsobicich v ramci této cirkve, jako je Aliance pro rodinu,
ale nyni tento aktivismus nabyl vyssi legitimity. Nechvalné proslulé kdzani probosta
Kralovské kolegiatni kapituly V3ech svatych Petra Pithy ve svatovitské katedrale dne

'V ramci reformy Fimské kurie apostolskou konstituci papeze Frantiska Praedicate evangelium,
promulgované 19. bfezna 2022, byla Kongregace pro katolickou vychovu slou¢ena s PontifikaIni radou pro
kulturu do nového Uradu s nazvem Dikasterium pro kulturu a vychovu. Pokud v3ak budu v tomto ¢ldnku
hovofrit o publikaci dokumentu, budu stéle hovofit o ,kongregaci” v souladu s nomenklaturou roku 2019.
2 Dokument je dostupny v sedmi jazykovych mutacich (it, en, es, fr, pt, pl, de) na strankach Dikasteria
(z rozcestniku na adrese http://www.educatio.va/content/cec/en/documents/documents-of-the-
Congregation.html). Cesky preklad pod titulem Jako muZe a Zenu je stvofil. Cestou dialogu o otdzkach
genderu ve vychové (prekladatel neuveden) vydal pro vnitini potfebu sekretariat Ceské biskupské
konference v roce 2020 jako 45. svazek Cervené fady, publikujici dokumenty vatikanskych dikasterif,
a je dostupny na strankach CBK (https://cbk.cirkev.cz/dokumenty/dokument-c-45-jako-muze-a-zenu-
je-stvoril_2438).

3 Na tento text se znovu odvolava spole¢né prohlaseni Ceské biskupské konfrence, vydané na Velehradé
5. Cervence 2023, k aktudinimu dénf ve spolec¢nosti, které se tyka rodiny, manzelstvi a Istansbulské imluvy.
Ke dni zpracovani dostupné pouze na strankéch cirkev.cz (Cesti a moravsti biskupové 2023).
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28. zari 2018 hrozici apokalyptickou vizi vlady nadfazené tridy homosexuall uz bylo
jen nejkriklavéjsim vefejnym projevem této nové oficidlni linie eské partikularni cirkve.

Nelze ovSem pominout, Ze se v této cirkvi ozvala také fada oponentnich hlasd a tém
nejvyraznéjsim — Tomasi Halikovi a Tomasi Petrackovi (Pergler, Klézl 2018; Honzejk
2018) — se dokonce za jejich vystupovani ve prospéch Istanbulské umluvy dostalo
trestniho postihu ve formé Uredniho napomenuti (Heroldova 2018). Do této rozjitre-
né atmosféry v ceské a moravské cirkevni provincii fimskokatolické cirkve pfisel uve-
deny dokument vatikdnské kongregace, ktery néktefi zastanci vstricnéjsich postojd
k Istanbulské umluvé a genderovym teoriim pfijali vlastné s ulevou jako ,vyvazené
stanovisko”.*

Vydani dokumentu a medialni ohlasy

Dokument je signovan prefektem kongregace kardinalem Giuseppem Versaldim a se-
kretafem kongregace arcibiskupem Angelem V. Zanim® dne 2. Unora 2019 a tento
den je také uvadén na webu dnesniho Dikasteria pro kulturu a vychovu jako datum
jeho vydani. Nicméné zverejnén byl teprve v cervnu téhoz roku, kdy se také vzedmula
vina medialnich ohlast celé fady katolickych komentétord. Jeho zvefejnéni probéhlo
v nezvyklé tichosti, jak upozornuje severoamericky dopisovatel z Vatikanu pracuijici
pro francouzsky katolicky denik La croix Robert Mickens ve druhém cervnovém dilu
svého sobotniho seridlu , Letter from Rome” s barvitym titulkem ,Vatican document
on gender is like lipstick on a pig” (Mickens 2019).

Mickens v ¢lanku uvadi, ze dokument byl vypustén 10. ¢ervna 2019 bez pfedcho-
ziho upozornéni. Néktefi novinafi se pry sice dozvédéli o jeho existenci uz ¢tyfi dny
pred vydanim, avsak bylo to ze zdroj mimo Vatikan. Obvykly postup pfi vydavani
dokumentt fimské kurie pfitom byva, Ze nékolik dni pfedem vyda tiskova kancelar
Svatého stolce oficidlni tiskovou zpravu, stanovi datum zvefejnéni a alespon néko-
lik hodin pred zvefejnénim rozesle embargované kopie akreditovanym novinarém
a novinarkdm. Velmi casto také predstaveny daného Uradu, pfipadné odbornici,
ktefi se podileli na formulovani textu, poradaji tiskovou konferenci. Tento proces

4 Zavyvazeny pokladal text napr. David Bouma (Bouma 2019) nebo plzerisky biskup Tomas Holub (Honzejk
2019), ktery v rozhovoru déava najevo, Ze stoji na pozicich prezentovanych dokumentem a chépe jeho
vydani jako uklidnéni rozjitfené vnitrocirkevni debaty a jeho obsah jako stfedovou pozici mezi dvéma
ideologickymi tabory.

> Signace neznamena u vatikanskych dokumentd autorstvi. Dokumenty a podklady k nim zpracovavaji
anonymné razni teologové podle zadani daného Ufadu. Jejich jména jsou v nékterych pfipadech zndma,
jindy jsou predmétem historického vyzkumu (napf. zkoumani encykliky papeze Pavla VI. Humanae vitae
ukazuje vliv krakovského kardinéla a budouciho papeze Karla Wojtyly; srov. Barberi, Selling 2013). Jméno
autora nebo autorky (Mickens uvazuje i o Zené, belgické antigenderové autorce a poradkyni Pontifikalni
rady pro kulturu Marguerite Peeters; srov. Mickens 2019) dokumentu o genderu zndmo neni.
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u dokumentu o genderu neprobéhl, novinafi pouze zni¢ehonic dopoledne pred
vydanim dostali jeho kopii e-mailem se striktnim embargem do pal ¢tvrté. Mickens
dale uvadi, Ze jesté 14. cervna nebyl dokument na oficialnich strankach Vatikanu,
a to ani v sekci dané kongregace.® Nezvykly postup pfivedl Mickense k zavéru, Ze
dokument o genderu neni néco, ¢im se Kongregace pro katolickou vychovu chtéla
chlubit, a Ze se jedna spis o jakysi Ustupek, jimz chce Fimska kurie uklidnit tradicio-
nalisty a socidlni konzervativce, ktefi jsou nejhlasitéjsimi kritiky pontifikdtu papeze
Frantiska.

Na vydani tohoto textu nacasované na mésic Cerven, kdy probihaji velké LGBTQ+
Pride aktivity, zareagoval okamzité vefejnym prohlasenim vykonny feditel New Ways
Ministry, severoamerické organizace zastupujici prava a zajmy LGBTQ+ lidi v katolic-
ké cirkvi, Francis DeBernardo (DeBernardo 2019). Pise, ze dokument je skodlivy na-
stroj, ktery bude pouzivan k utlacovani a zrafiovani nejen transgender lidi, ale i leseb,
gayU a bisexualnich osob; Ze Vatikan uvazl v dobé temna, ignoruje védecky diskurs
a Zivotni zkuSenost LGBTQ+ osob a prosazuje chybné uceni spocivajici na mytech,
povérach a klamu; a Ze je sice pékné, kdyz Vatikan zve lidi k dialogu, ale Ze dialog
je zbytelny, jestlize cirkev pfedem oznami, Ze lidé, kterym chce udajné naslouchat,
jsou ovlivnéni ideologit.”

Na DeBernardovo prohlaseni poté odkazovala néktera katolicka i sekularni média,
kterad o publikaci dokumentu referovala kriticky, a citovala z néj také nékteré pasaze
(McElwee 2019; La Croix International 2019; Pullella 2019). Jina katolickd média infor-
movala o dokumentu bez hodnoticich poznamek a poskytla i podrobnéjsi seznameni
s obsahem textu (O'Connell 2019; Catholic News Agency 2019). Rozsahlejsi ¢lanek
hodnotici dokument kladné, ale davajici prostor i kritikim (zejména otevienému
zastanci LGBTQ+ komunity, americkému jezuitskému knézi Jamesi Martinovi, ktery
o textu kriticky tweetoval a sdilel odmitavé stanovisko New Ways Ministry) vysel na
webu kanadského katolického tydeniku The Catholic Register (Jones 2019). Totéz
médium v tentyz den vydalo také kratkou zpravu, Ze biskupské konference biskupd
Spojenych statd americkych a biskupt Anglie a Walesu uvitaly prohlaseni Vatikanu, ze
.genderova ideologie se protivi vite i rozumu” (Bachmann 2019). Triumfalnim ténem
komentuje vydani textu ¢lanek konzervativniho amerického média National Catholic

6 Tento stav plati prakticky dodnes. Dokument se stdle pomérné tézko dohledava, cozZ je umocnéno
nedavnou zménou struktury a nomenklatury vatikdnskych dradd.

7 Jedna z argumentacnich figur dokumentu stavi na protikladu pfirozenosti a ideologie, v némz katolické
pojeti figuruje jako pfirozené, zatimco alternativni genderové teorie jsou oznacovany jako ideologie.
Termin ,,genderovd ideologie” neméa zadné hlubsi teoretické zdlvodnéni, ale je uzivan jako rétoricky
nastroj boje konzervativnich politikd, predstavitelt katolické cirkve a evangelikalnich cirkvi proti aktivistdm
a aktivistkdm za prava Zen a LGBTQ+ lidi a proti badatelm a badatelkam, ktefi zpochybriuji esencialistické
a naturalistické interpretace genderu a sexuality (Kuhar, Paternotte 2017: 5).
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Register koncici dékovanim Bohu, Ze v duchovnim boji proti genderovému relativismu
zasadil tento Uder (Armstrong 2019).

Po téchto bezprostfednich reakcich prevazné profesiondlnich novinafl prisla také
fada dakladnéjsich a osobnéjsich reflexi vyjadtujicich nad novym dokumentem zne-
pokojeni. Napfiklad didkon Ray Dever z Floridy se obava, Ze vyjadreni kongregace
zhorsi diskriminaci transgender studentt na katolickych Skoldch a povede k jejich dalsi
stigmatizaci (Dever 2019). Blog projektu zkoumajiciho vztahy ndbozenstvi a gende-
rového nasili The Shiloh Project prevzal kritickou analyzu vatikanského textu, kterou
britska teolozka Susannah Cornwall publikovala na Facebooku 13. ¢ervna 2019 a v
niz odhaluje manipulativnost dokumentu a reakéni a defenzivni charakter jeho argu-
mentace bez vnimavosti pro zkusenost druhych lidi (Cornwall 2019). Brzy nato teo-
log z jezuitské univerzity v kalifornské Santa Clafe Paul J. Schutz poukézal na to, Ze
dokument nerespektuje stav soucasné védy, je v rozporu se soudobymi katolickymi
pristupy k interpretaci Bible a postrada pastoracni citlivost, protoze je slepy k obtizim,
kterym Celi LGBTQ+ lidé v kazdodennim Zivoté v cirkvi i ve spole¢nosti (Schutz 2019).

Proti dokumentu se ve spolecném prohlaseni ohradily také organizace zastupujici in-
tersexudlni osoby. Text prohlaseni ma formu petice zadajici zménu stanoviska k odchyl-
kam pohlavnich znakd a dialog uznavaijici existenci intersexudlnich osob a pfiznavajici jim
pravo na rozhodnuti, jak se bude zachazet s jejich télem. Prohlaseni bylo publikovano
anglicky, $panélsky a italsky 17. ¢ervna 2019 na strankach Intersex Human Rights Aus-
tralia a ke dni posledni aktualizace bylo podepsano 56 organizacemi zastupujicimi inter-
sexualni osoby v raznych ¢astech svéta, 122 dalsimi organizacemi s pfibuznou agendou
a velkym mnozstvim jednotlivcd (Intersex Human Rights Australia 2019).

Metodologické poznamky

Hodnota medialnich ohlast
Uvedeny prehled ohlast je demonstrativni a ma nékolik zakladnich omezeni. Jde
o prehled ohlast v internetovych médiich, ktery se zamétuje vyhradné na ohlasy
v anglické jazykové oblasti. Obdobnou vinu reakci registrujeme i ve Spanélském,
polském, némeckém prostiedi a dalsich katolickych jazykovych oblastech a bylo by
zajimavé pro poznani geografické riiznosti katolické komunity provést mapovani cet-
nosti pozitivnich a kritickych ohlast textu i jinde. To vSak neni cilem této prace. Za-
myslel jsem pouze demonstrovat, Ze katolicky svét neni ndzorovy monolit, Ze v ném
existuje kvalifikovana vnitini opozice, kterd dostava hlas v etablovanych katolickych
médiich, coZ se na anglickém prosttedi dobre ukazuje, protoze ma stale nejvyznam-
néjsi globalni dopad.

Déle maze prehled vyvolavat ndmitku, Ze dadvam vice prostoru kritickym hlastim.
Osobné se mi sice zda, Ze Cetnost negativnich reakdi je vyssi, a vybér je tedy propor-
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cionalni, avsak jde o subjektivni dojem nepodlozZeny vycerpdvajici resersi. Na poctu
explicitné podpurnych referenci vsak nezaleZi, protoze v normotvorbé katolické cirk-
ve se legitimita nazoru neopird o mnoZstvi podporovateld, nybrz o postaveni jeho
zastanca v hierarchii cirkevni struktury. Legitimita a autorita katolického cirkevniho
uceni je zaloZzena na Urednim povéfeni (magisterium) a je konstruovana interpretaci
historickych pramend (Pismo a tradice). Pouze sekundarné je podepiena Usudkem
fadovych katolikt a katolicek o tom, co je hodno viry (sensus fidei ¢i s. fidelium —
LSsmysl/cit pro viru” ¢&i ,smysl/cit véficich”). Cirkev nema institucionalizované metody
zjistovani sensu fidei,® takZe tato velic¢ina byva zpravidla spise metafyzicky predpokla-
dana neZ zastoupena skutec¢né projevenym souhlasem. Praxe formulovani katolického
mysleni nepracuje se sensem fidei jako s proménnou, jejiz hodnota se ma zjistovat,
nybrz jako s konstantou. Proto jsou viechny nesouhlasné hlasy ,z lidu” velmi cenné
pro zjistovani rozmanitosti redlné viry katolik(, na druhou stranu byvaji nepohodiné
pro cirkevni hierarchii, kterd u konstanty ocekava, Ze je dana.

Cile analyzy dokumentu

V dalsim textu se budu vénovat kritice dokumentu, a to ve dvou rovinach. Nejprve
popisu jeho podobu a shrnu vysledky rétorické analyzy, kterd urcuje, z jaké pozice
dokument hovofi a k jakému publiku se obraci, jakym zplsobem spoluutvafi rétoric-
kou situaci, do niZ hovoti, a jak prezentuje sém sebe a své cile. Zhodnotim také hlav-
ni prostiedky pouzité k posileni presvédcivosti a upozornim na nékteré kompozi¢ni
nedostatky. Poté se budu zabyvat kritikou uzitych argumentd. Text ma celou radu
nedostatkl proto, Ze nazory, s nimiz polemizuje, zna¢né zjednodusuje nebo i prekru-
cuje. Avsak systematické napravovani této vady neni zdmérem ¢lanku. Jeho cilem je
identifikovat v dokumentu myslenkové konstrukce, u kterych Ize poukazat na nedd-
slednost ¢i vnitini rozpornost argumentace cirkevniho magisteria nebo jeho nedosta-
te¢nou sebereflexi, diky niz se nevédomky obraci samo proti sobé. Dokument totiz
v oblasti genderu nékolikrat uplatriuje postupy a zasady, které by se cirkevni autority
v jiné oblasti cirkevniho mysleni ¢i praxe aplikovat zdrahaly.

8 Urcitd snaha o posun v této oblasti nastala za papeze Frantiska, ktery zahdjil tzv. ,,synodalni proces”
(srov. General Secretariat of the Synod 2021) spocivajici v dotazovani se véficich na jejich vnimani probléma
cirkve v jejich okoli. Neni to vSak pevna soucast rozhodovani o vérouc¢nych a disciplindrnich otazkach
a neprovadi se kvantifikace téchto hlasd tak, aby se tento proces bliZil pfimo hlasovani. Jde spise o jakysi
3irsi brainstorming pted plenarnimi zasedanimi fimské biskupské synody. K takovémuto neformainimu
celosvétovému dotazovani nahodnych respondentt na viech drovnich doslo pfed synodou o rodiné
(2014-2015) a synodou o mladezi (2018). Nyni probihd synoda o synodalité (2021-2025), kterad by
mohla tomuto modelu zjistovani cirkevniho verejného minéni dat formalnéjsi podobu a jejiz prvni faze
(fijen 2021 — kvéten 2022) spocivala v diskusich na zadana témata v malych skupinkach ve farnostech na
celém svété, jejichz zavéry byly zaznamendvany a déle zpracovény (3lo tedy o jakousi kvalitativni analyzu
globalnich rozméru).
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Kritika dokumentu Jako muze a Zenu je stvoril

Popis dokumentu a rétoricka analyza

Vatikdnsky dokument Jako muZe a Zenu je stvofil, byl vydan v nékolika jazykovych
mutacich.® U dokumentU katolické cirkve se za autoritativni znéni (editio typica)
poklada zpravidla verze latinska, je-li publikovana,’® nebo jazykova verze vydana
v oficidlnim véstniku Acta Apostolicae Sedis (AAS). Tento text vsak v AAS publi-
kovan nebyl a jeho latinskd mutace na strdnkach Dikasteria pro kulturu a vychovu
také nenf uvedena, takZe se domnivam, Ze vSechny publikované verze v Zivych ja-
zycich mdzeme pokladat za stejné autentické originaly. Tento clanek vsak vychazi
v Ceském jazyce, a bude se proto odvoldvat na Cesky preklad, ktery na strankach
dikasteria publikovan neni, a jeho vaha je tedy nizsi. V nékolika pfipadech, kdy bude
zélezet na tonu formulace, upozornim proto také na odchylky od anglického nebo
italského znéni."

Text je pomérné kratky, v ¢estiné ma rozsah 25 normostran.’? Podobné jako jiné
moderni cirkevni dokumenty, at uz papezské ¢i koncilni anebo dokumenty rliznych
dikasterii fimské kurie, je ¢lenén na ¢islované odstavce, kterych se standardné pouziva
k lokaci mista ve zdrojovém textu pfi jeho citovani. Dokument ma téchto ¢islovanych
odstavcl 57 a je rozdélen na Uvod, tfi ¢asti s nékolika podkapitolami a zavér. Jednot-
livé ¢asti jsou nadepsany v ¢estiné infinitivy ,naslouchat”, ,,pfemyslet”, ,navrhovat”.
Vétsina ostatnich jazyk( voli v nadpisech také infinitiv, jen angli¢tina a pol$tina maiji
gerundium, resp. slovesné substantivum, coZ je urcita indicie, Ze Cesky preklad bude
mit za pfedlohu nikoli anglickou verzi, ale nejspiSe nékterou romanskou, pravdépo-
dobné italskou.”

9 Srov. pozn. 2.

10 Plati to i v pripadé Katechismu katolické cirkve, ktery byl vydan v roce 1992 nejprve francouzsky a teprve
pozdéji prelozen do latiny. Pravé tento latinsky preklad byl prohldsen apostolskym listem Laetamur
magnopere Jana Pavla Il. z 15. srpna 1997 za editio typica (Jan Pavel Il. 1997b).

" Vyznamné rozdily byvaji i mezi oficialnimi preklady nékterych dokumentt. Napf. v Dokumentu o lidském
bratrstvi pro svétovy mir a spolecné souZiti, podepsaném papezem Frantiskem a velkym imamem islamské
univerzity al-Azhar Ahmadem al-Tayyibem 4. tnora 2019 v Abu Zabi, je pozoruhodny rozdil hned v prvni
vété: ,Faith leads a believer to see in the other a brother or sister to be supported and loved.” Ekvivalent
formulace ,or sister” obsahuje pouze anglickd a polska verze, zatimco arabskd, némecka, francouzska,
italskd (tu mozno pokladat za autoritativni, protoze vysla v AAS), $panélska a portugalska tato slova
nemd. Z nepfitomnosti slov v neoficidlnim ¢eském prekladu Ize proto spiSe usuzovat, z jakého textu cesti
prekladatelé vychézeli, nez na jejich imysl.

12 Rozsah v italstiné je 28 normostran, v angli¢tiné 30 normostran (méreno vcetné poznamek pod ¢arou
a nadpist).

13 Cesky preklad neuvadi piekladatele ani pfedlohu prekladu. Vzhledem k tomu, Ze v ¢estiné by byl
nadpis ,Naslouchani” stejné prirozeny jako ,Naslouchat”, mizeme vyvozovat, Ze volba infinitivl bude
motivovéana predlohou. Odchylky od anglické verze smérem k italské se pak ukazuji i na jinych mistech.
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Autorem textu je Ufad, ktery vykonava dohled nad katolickymi skolskymi a vychov-
nymi institucemi, a adresaty jsou primarné tato zafizeni. Dokument se ale v zavérec-
ném odstavci Uvodu obraci také na viechny, ,kdo jsou vedeni kfestanskym pohledem
na zivot a pUsobf v jinych Skolach”, a také na rodice a zaky, biskupy a knéze a dalsi
duchovni hnuti a vychovné organizace (Jako muze a Zenu 7).

Dokument nemé charakter pravniho predpisu a jeho pozadavky nejsou tedy pfi-
mo vymahatelné, nicméné do slozitého komplexu vztah( mezi cirkevnimi zfizovateli
(zpravidla biskupové) a vedenim skol, mezi zaméstnavateli a zaméstnanci i mezi kon-
zervativnimi katolickymi rodici a katolickymi Skolami vnasi urcity nastroj, ktery mdze
v zavislosti na aktualni mocenské dynamice téchto vztah zafungovat jako efektivni
posila tradi¢nich pozic.

Viytvoreni konfrontacni situace

Uvod textu zac¢ing odstavcem (Jako muZe a Zenu 1), ktery ma velmi aktivizujici tén
sugeruijici ¢tenafi, Ze jsou v ohrozZeni klicové hodnoty. Demonstrovat to mdzeme po-
uzitymi formulacemi, v nichz kurzivou zvyraznuiji jistotni modifikatory a dal3i vyrazy
manipulativniho charakteru. Prvni ¢ast prohlasuje, Ze ,Celime skutecné vychovné kri-
zi", protoze jsou navrhovana vzdélavaci kurikula, kterd , predkladaji udajné neutraini
pojeti ¢lovéka a Zivota, ve skutecnosti vsak vychazeji z antropologie odporuijici vife
a zdravému rozumu”. Hovoli pak o dnesni ,antropologické dezorientaci”, kterd ma
tendenci smazdvat rozdily mezi muzem a Zenou a kterd ,,bezpochyby pfispéla k roz-
kladu rodiny”. V tomto zavéru ¢eska verze volbou vyrazu ,rozklad rodiny” evokujiciho
pfimo biologickou degradaci posiluje emociondlni ndboj. Anglicka verze (Male and
female He created them 1) zde pouZziva abstraktnéjsi vyrazivo a upfesnuje formulaci
tak, Ze je zfejmé, Ze se jednd pouze o ohroZeni instituce: ,to destabilise the family
as an institution”. Rovnéz italska verze (Maschio e femmina li creo 1) ma vyraz aso-
ciujici se spise s narusenim obecného fadu a apelujici vice na rozum nez na emoce:
.destrutturare la famiglia”.

Vyrazné manipulativni postup zaznamenavam také v drunhém odstavci, ktery citu-
je jednu z nejproblematictéjSich pasazi jinak prevazné empatické a hrejivé pratelské
postsynodalni exhortace papeze Frantiska Amoris laetitia (Frantisek 2016). Na tomto
misté se za vyzvu pro vychovné poslani pokladaji rizné formy

ideologie obecné nazyvané gender,'* kterd popira pfirozenou rozdilnost a vzajem-
nost muze a zeny (...) a tim odstrariuje antropologicky zaklad rodiny. Tato ideologie

4 Kurziva je prevzata ze zdrojového textu. Formulace vychdzi z italské predlohy. Angli¢tina ma exaktné;jsi
vyjadreni ,from varying forms of an ideology that is given the general name ,gender theory'”, které je
viak jesté problemati¢téjsi, protoze nezanechdva pochyby, Ze kazda genderova teorie je ideologii.
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zavadi vychovné programy (...), které podporuji osobnfiidentitu a afektivni intimitu,
jez je radikadlné oddélena od biologické rozdilnosti muze a zeny. Lidska identita je
tak ponechdna na volbé jedince, ktery si ji casem muze také zménit. (Jako muze
a Zenu 7; Amoris laetitia 56)

Manipulacni strategie tohoto Useku se rozviji na dvou rovinach. Jedna spociva v na-
lepkovani, protoZe urcité nazory jsou hned v ivodu oznaceny negativnim hodnoticim
vyrazem ,ideologie”, aniz by se referovalo o analyze nebo argumentaci, ktera autora
opraviuje k pouZiti tohoto oznaceni.”

Druha manipulacni strategie je zdvaznéjsi, protoze tézi z mocenské dynamiky
katolickych struktur. Uvedené véty jsou totiZ citatem papezského dokumentu a v
katolickém diskursu nenf snadné takova prohlaseni smést ze stolu. Papezské vyroky
maji vysokou vaznost a potencial, Ze budou studovany a citovany po staleti, a to
i kdyz nemaiji nejvyssi stupen zavaznosti.'® Vyrok o genderové ideologii v Amoris
laetitia je citaci ze zavérecné zpravy synody o rodiné (Synod of Bishops 2015: 8),"”
kterd je predlohou, jiZ papez v Amoris laetitia jakoZto postsynodalni exortaci vlast-
nimi slovy a s vlastnimi d@razy tlumodi. Svym obsahem se pasdz o genderové ide-
ologii pfimo nabizi k tomu, aby byla autory dokumentu o genderu vyuzita jako
autoritativni booster katolického antigenderového aktivismu, z néhoz vlastné také
samo uZiti této propagandistické nalepky vychazi (Kuhar, Paternotte 2017: 8—13).'8
Reprodukovanim v dalsich oficidlnich dokumentech cirkve se oviem této néalepce
propUjcuje vétsi a vétsi legitimita.

> Srov. pozn. 7.

' Papez se na zdkladé rozhodnuti prvniho vatikanského koncilu (vyhldseno dne 18. Cervence 1870
dogmatickou konstituci citované incipitem Pastor aeternus) tési neomylnosti ve vécech viry a mravd,
pokud hovofi , ex cathedra”, tedy pokud ma jeho vyhlaseni formalni nalezitosti neumoznujici pochybovat,
Ze bylo pfedneseno plnou vahou jeho Ufadu. Tuto moznost papezové vyuzili nezpochybnitelné pouze
jednou (Pius IX. v r. 1950 pfi vyhlaseni nového dogmatu o nanebevzeti Panny Marie). Pfesto vsak po
zavedeni institutu neomylnosti papezské vyroky vyvoldvaji vyssi zajem a diskuse fadovych katolikt
predmétt odbornych diskusi katolickych dogmatik dnes je napf. mira definitivnosti prohlaseni Jana
Pavla Il. v apostolském listu Ordinatio sacerdotalis (1994), podle kterého ke knézskému svéceni nelze
pfipustit Zeny.

17 Vlastni citace z Relatio finalis ma tento rozsah: ,popird pfirozenou rozdilnost (...) ktery si ji ¢asem
maze také zménit”.

'8 Kuhar a Paternotte pfipisuji vytvofeni nalepky , genderové idelogie” katolické cirkvi a sleduji jeji vznik
do 90. let 20. stol. v reakci na prosazovani sexualnich a reproduk¢nich prév, zejména na zavéry konference
OSN o populaci a rozvoji v Kahife v roce 1994 a na konferenci o Zzenach v Pekingu v roce 1995 (srov.
také Corredor 2019: 615). Marchlewska, Cichocka, tozowski (2019) zjistuji na vzorcich polské katolické
populace, Ze kritika genderovych teorii ma znaky konspira¢ni teorie a koreluje s defenzivni identifikaci
svych zastancd s vlastni ndbozenskou skupinou postizenou ndbozenskym kolektivnim narcismem.
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Predposledni odstavec Uvodu hovori o potfebé zahdjit o otazkach genderu ve vy-
chové dialog a tim se snazi rdmovat vyklad do smitlivéjsich, méné autoritativnich ter-
mind. Jako nutnou podminku stanovi zohlednéni rozdilu mezi genderovou ideologif
na jedné strané a zkoumanim genderu v humanitnich a socidlnich védach na strané
druhé. Nicméné upfesnuje, ze tim ma na mysli pouze védy, které se snazi , zjistovat,
jak je v rtznych kulturdch chapana pohlavni odliSnost mezi muzem a Zenou”, ¢imz
pro dialog kvalifikuje pouze zastance binarni genderové diference zalozené na bio-
logickém pohlavi. Ve vztahu k nim je pry ,mozné se otevfit naslouchani, pfemysleni
a navrhtim” (Jako muZe a Zenu 6); v téchto slovech uz se odkazuje na nadpisy jed-
notlivych kapitol dokumentu.

Naslouchani ve vatikanském podani

Nadpisy kapitol navozuji dojem oteviené a konstruktivni diskuse, ktera se bude zaji-
mat o argumenty oponentl a bude vnimat jejich situaci (,,Naslouchat”), bude se jimi
vazné zaobirat (,,Pfemyslet”) a bude neautoritativné predkladat vlastni koncepce jako
skromny pfispévek do celospole¢enské diskuse (,,Navrhovat”). Je to v3ak dojem vel-
mi klamny, nebot porovnani s obsahy kapitol odhali, Ze jejich nadpisy jsou pouhou
rétorickou ozdobou.

.Prvnim postojem clovéka, ktery chce vést dialog, je naslouchani”, tvrdi prvni véta
prvni kapitoly a vzbuzuje ocekavani, Ze dokumentu jde skutecné o dialog s oponen-
ty cirkevniho stanoviska,' tedy o snahu porozumét jejich ddvodiim a argumentdm
a v dalsich kapitolach tlumocit pro né srozumitelnym jazykem vlastni stanovisko.
Hned nasledujici véta vSak ¢tenafe vyvadi z omylu — dokumentu ,jde predevsim
o naslouchani udalostem poslednich desetileti a o jejich pochopeni”. Ukazuje se, ze
jako naslouchani se zde prezentuje vlastni interpretace udalosti intelektudlniho vyvoje
zapadniho svéta poslednich desetileti, a to dokonce bez odkazd na jednotlivé auto-
ry ¢i autorky a dila. Takto oviem nevypada ten druh naslouchani, ktery by mohl byt

19 Dialog se svétem a lidmi nejraznéjsich ndzord pfitom neni néjaky cizorody poZadavek, ale zévazek,
ktery katolicka cirkev pfijala na druhém vatikdnském koncilu (srov. pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim
svété Gaudium et spes 92 nebo 44, kde koncil pfipomind pfimo cirkevnim hierarchlim, ze ,neustalym
studiem se musi pfipravovat, aby se mohli Ucastnit dialogu se svétem a s lidmi nejrtiznéjsich nazor”).
Druhy vatikansky koncil (1962-1965) byl poslednim celosvétovym koncilem katolické cirkve. Doslo na
ném ke zméné v sebeporozuméni cirkve (oslabeni hierarchického modelu cirkve jako instituce slozené
z nositelt Gradu [klérus] a klientt tohoto Ufadu [laici] a zddraznéni biblické metafory jednoho putujiciho
Boziho lidu), k uznani ndbozenské svobody zalozené na ddstojnosti lidské osoby, k otevieni se spolupraci
s jinymi kfestanskymi cirkvemi, k pfekonani nedavéry k sekularni obcanské spole¢nosti a k zarode¢nému
prekonani exkluzivity kiestanstvi (deklarace respektu k jinym nabozenskym tradicim). Na porad jednani
se viak nepodafilo prosadit revizi sexualni moralky.
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predpokladem skute¢ného dialogu.?° Jsme zde v podstaté svédky stavéni slaméného
panaka, pfi kterém autor nebo autorka?' nékterymi formulacemi hned jasné dava
najevo, v ¢em se mu ¢i ji dany vyvoj jevi problematicky.??

Dokument poté shrnuje nékteré sty¢né body cirkevni politiky s témito kritizovany-
mi snahami. Spatfuje je hlavné v boji proti ,,nespravedlivé diskriminaci”, ve vychové
k ucté ke kazdému ¢lovéku a v ocenéni hodnoty zenstvi (Jako muze a Zenu 15-18).2
Kapitolu pak uzavira odstavci nadepsanymi , Kritika”, v nichz kritizuje to, co oznacuje
jako ,radikdlni teorie genderu” (19). Neni ovsem ponékud neobratné pfiznat, Ze se
poustime do kritiky jesté pod hlavickou , Naslouchdni”, tedy vlastné dfive, nez jsme
vlbec zacali ,Premyslet”?

Kapitola ,Naslouchat” vyvolavéa jesté dalsi pochybnosti. Pfi pohledu na reference
pod carou je vidét, Ze se zde uvadéji pouze cirkevni dokumenty, takze text oteviené
pfiznava, Ze cirkev zde nasloucha pouze sama sobé. Text se timto nevymyka zvyklos-
tem dokumentt katolické cirkve. | posledni socidlini encyklika papeze Frantiska Fratelli
tutti (2020), kterd ma 288 poznamek, odkazuje v drtivé vétsiné na cirkevni dokumenty
nebo papezska kazani, v mensiné pak na dila klasickych cirkevnich nebo modernich
kfestanskych autort a jen v jednotkach pfipadd na dila nekfestanskych autord, avsak
pouze klasikd jako Cicero, Vergilius nebo babylonsky Talmud.

Tento jev, ktery mdzeme oznacit jako autoreferencialitu katolického cirkevniho dis-
kursu, plUsobi dojmem nadfazenosti, preziravosti a presvédceni o exkluzivité cirkve,
kterd nema ve své vyjimecnosti zapotfebi zaobirat se prchavymi diskusemi odehrava-
jicimi se mimo jeji hranice. Sdéluje také, Ze v ryzim cirkevnim textu cirkev rozmlouva
pouze sama se sebou a vnéjsimu svétu ve skute¢nosti nenasloucha, i kdyz explicitné
hovoli o dialogu. Ackoli tato autoreferencialita nenf prekvapujici rys, ale spise stan-
dard podobnych dokumentd, v rdmci rétorické analyzy tohoto textu nicméné musime

20 Naslouchdni v soucasném diskursu katolické cirkve neni omezeno pouze na naslouchani Bohu, ale je
rozsireno také na naslouchani druhému ¢lovéku, zejména chudému a marginalizovanému, na naslouchani
¢lentim cirkve i lidem na okraji cirkve ¢i nevéficim sympatizanttm, jak je patrné z konceptu synodainiho
procesu (srov. pozn. 8). Toto naslouchani druhému je zmifiovano v apostolskych exhortacich Evangelii
gaudium (Frantisek 2013) 171, 187, 190 a 269 a Amoris laetitia (Frantisek 2016) 191 a 312 (zde je
také mnoho dal3ich vyzev k vzajemnému naslouchdni manzeld a rodinnych pfislusnik() a v encyklice
Laudato si’ (FrantiSek 2015), kde se hovofi vyslovné o naslouchani debaté védct (61, v kontextu postojt
k environmentalni problematice) a naslouchani hlasu pfirody, kterd je , plna slov lasky” (225).

21 K moznosti, Ze by autorkou ¢i spoluautorkou byla Zena, srov. spekulaci R. Mickense v pozn. 5.

22 Napt. ,... pohlavniidentita je spise socialnim konstruktem nez pfirozenou a biologickou danosti. Tento
pristup pramen{ z popfeni prvotniho daru, ktery nas pfedchdzi.” (Jako muze a Zenu 8-9); ,Ve stale vétsim
rozporu mezi pfirozenosti a kulturou se genderové nabidky sbihaji v tzv. queer.” (Jako muze a Zenu 12)
2 | zde citime rétorickou strategii (napfiklad pfivlastek ,nespravedlivd” diskriminace predpoklada, ze
néjaka diskriminace je ,spravedlivd”, jak poznamenava i Cornwall 2019) a vnimame jisté ideologické
pozadi, ale nyni hodnotime rétoriku, neanalyzujeme mysleni.
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vede dialog, a toto ocekavani poté zklamava. To, co dokument o genderu prezentuije,
zkrdtka neni skutec¢na cesta dialogu, protoze s texty zastavajicimi opacné nazory se
dokument nekonfrontuje?* a nedava si praci, aby na né byt jen odkéazal.

Citovanim k vyvaZenosti

Kapitola , Pfemyslet” je nejkratsi ¢asti textu (pouhych Sest odstavcd) a nepfinasi spe-
cifickou rétorickou techniku. Informuje pouze, a to vlastné velice povrchné, Ze existuji
néjaké raciondlni, biologické, medicinské a filozofické argumenty pro pohlavni dimor-
fismus (Jako muZe a Zenu 24 a 26), a proti tomu prezentuje ,neutrdlni” nebo ,treti
rod” jako ,,smyslenou konstrukci”, kterd ,brani procesu identifikace” (25). V zavéru
vyslovuje nazor, Ze ve vychové ve skolach se mohou poloZit zédklady pokojného dia-
logu mezi lidmi r@znych nazord, v ¢emz hraje vyznamnou roli ,,rozsiteni rozumovych
Uvah o transcendentni dimenzi“?> (29).

Propracovanéjsi argumentaci prinasi teprve kapitola , Navrhovat”. Pfi podrobnéjsim
pohledu se viak ukaze, Ze polovinu jejiho rozsahu tvofi citace textl tfi poslednich
papezU, a obsahova kvalita i argumentacni sila této ¢asti spociva vyrazné na kvalité
excerpce a na papezské autorité. Prvni podkapitola je nadepsana , Kfestanska antro-
pologie” a je myslenkovym jadrem celého dokumentu, kde se formuluje katolicka po-
zice v oblasti teorie sexualniho dimorfismu, kterd se odviji od slov starozakonni knihy
Genesis (Gn 1,27: ,,B0h stvoril ¢lovéka jako svUj obraz... stvofil je jako muZe a Zenu.”).

Nasleduijici tfi podkapitoly pojednavaji o vychovné Uloze rodiny, skoly a spole¢nos-
ti?® a zdlraznuji princip subsidiarity (39 a 46), ktery ponechava hlavni odpovédnost ve
skoly a spolec¢nosti do vychovy podmiriuje souhlasem, ¢i dokonce povéfenim rodict
(46). Text formuluje katolicky pohled na vychovnou problematiku, av3ak vétsinou bez
konfrontac¢niho ténu. Posledni podkapitola (47-51) shrnuje pozadavky na formaci vy-
chovateld, které s vyjimkou tfi mist, kde se vyskytuje adjektivum , kfestansky”, jsou
formulovany tak obecné, Ze by se jimi asi mohli inspirovat vychovatelé jakékoli tradice.

Vice konfrontacni tény zaznivaji v zavéru dokumentu, jenz stavi dialog, ktery ten-
to text vede, opét do protikladu k ideologickym pfistuptm k otédzkam genderu (52)
a opakované zdUrazfiuje, Ze to, proti ¢emu stoji kiestansky model vychovy, je ideo-

24 PFitom napf. Martha C. Nussbaum pred lety ukdzala (Nussbaum 1999, 2022), Ze Ize vést vécnou
polemiku i s dilem Judith Butler, kterou katolicka antigenderovéd propaganda nejcastéji cituje, jako by slo
o jakousi ,matku genderové ideologie” (Kuhar, Paternotte 2017: 5). Aby mohla cirkev vést vécnou diskusi,
musela by oviem byt v feSeni socialnich problém spojenych s genderem doopravdy zainteresovana.

2 Transcendentni dimenzi ma text na mysli reflexi ,,ontologicko-metafyzické pravdy”, jak sdéluje citace
z proslovu Benedikta XVI. k G¢astnikdaim VI. evropského sympozia univerzitnich uciteld (Rim, 7. ¢erven 2008).
% Jako muZe a Zenu 36-38: rodina; 39-42: skola; 43-46: spole¢nost.
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logie?’ (53 a 54); prezentuje také navrh krestanské pedagogiky jako odpovéd na to,
co oznaci ponékud pohrdavé jako ,fragmentované ¢i provizorni typy antropologie”
(55). Posledni dva odstavce zavéru jsou vsak znovu plné respektu k individualnimu
Zivotnimu pribéhu jednotlivce a zaslouzi si rozsahlejsi ocitovani. Odstavec 56 vybizi
k diskrétnimu a divérnému doprovazeni ohleduplnému k ¢lovéku prozivajicimu slo-
Zitou a bolestnou situaci a pozaduje vytvoreni prostfedi vnimavého ,naslouchani bez
jakékoli nespravedlivé diskriminace”.?®

Odstavec 57 uzavird dokument citaci proslovu papeze Frantiska k italskému sdruzenti
kfestanskych ucitelt z 5. ledna 2018, kde se dostava ke slovu Frantisek humanisticky
a lidsky, nikoli ideologicky a manipulativni jako v druhém odstavci Uvodu:

... kiestanskym ucitelam, ktefi pasobi v katolickych nebo statnich Skolach a (...)
motivuji Zaky, aby byli otevieni vic¢i druhému, za kterym je tvar, osoba, sestra nebo
bratr, jehoz je tfeba poznat a respektovat s jeho Zivotnim pribéhem, jeho chybami
i prednostmi, bohatstvim i nedostatky. Jsme zvani, abychom spolupracovali na ta-
kové vychové déti a mladeze, ktera je povede k otevrenosti, k zajmu o okoli a ke
schopnosti pecovat o druhé a byt laskavi.

Celkové hodnoceni rétoriky textu

Dokument byl vydan za pontifikdtu papeze Frantiska a je vhodné hodnotit ho na
tomto pozadi. Papezova vefejnd vyjadreni k otdzkam genderu jsou nejednoznacna —
v oficidlnich dokumentech spise konzervativni, v medidlnich projevech nékdy znacné
liberalni —, a tim zneklidfuji konzervativni k¥idlo cirkve. Néktefi komentatofi pozna-
menavaji, ze papez dokument o genderu nepodepsal, i kdyZ s jeho obsahem pravdé-
podobné souzni (Mickens 2019), a dokument také nevy3el ve vatikdnském véstniku
Acta Apostolicae Sedis, coz oslabuje jeho dlouhodobéjsi dopad. Tento fakt mtzeme
pripsat na vrub vatikanské diplomatické strategii a mdze byt soucasti opatrné politiky
vydavajici sice ostra vyjadreni, ale zprocesovana tak, aby bylo v zavislosti na dalSim
vyvoji snadnéjsi na né eventudlné zapomenout.

Text se evidentné snazi zavdécit konzervativnimu kfidlu katolické cirkve potiebuiji-
cimu v turbulentnich dobach kulturnich a spolecenskych zmén autoritativni ujistént,
7e normy zUstavaji nezménény. Soucasti této strategie je také excerpce znacného
mnozstvi takovych pasazi z nejriznéjsich dokumentd cirkevniho magisteria (posled-
niho koncilu, poslednich papezt a dokumentt vatikdnskych uradd), které potvrzuji
kontinuitu konzervativniho kursu v nové dobé. Pozoruhodna je skladba excerpova-

27 Srov. pozn. 7.
2 7de se mUzeme opét pozastavit snad pouze nad tim, jakou moznost ,spravedlivé diskriminace” by
dokument pFipoustél (srov. téZ pozn. 23).
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nych zdrojl. Kongregace nepfistupuje na zjednodusujici a mylné schéma protikladu
tradicionalistického Benedikta XVI. a liberdIniho Frantiska, s nimz operuje diskurs ul-
trakonzervativni opozice soucasného papeze. Jakozto vatikansky Gfad si to ani nemu-
Ze dovolit, aniZ by jeho predstavitelé riskovali svou Uredni kariéru. Kdyz se podivame
na frekvenci referenci, odkazuje dokument na Frantiskovy texty dvacetkrat, deset-
krat na Jana Pavla Il., sedmkrat na dokumenty druhého vatikdnského koncilu?® a na
Benedikta XVI. pouze pétkrat. Plsobi to celé dojmem velmi rozvézné a statotvorné
vyvazovaného mixu.

Rétoriku dokumentu mlzeme tedy nazvat rétorikou vyvazenosti neboli zamérné
snahy vyhovét nejvétsimu mnozstvi ¢tenard — v jednéch vyvolat dojem, Ze text haji
doktrinalni kontinuitu vyZzadovanou konzervativci, v druhych, Ze je vnimavy a mluvi
duchem a slovy druhého vatikdnského koncilu®® a aktualniho Frantiskova pontifika-
tu. Je to rétorika reprezentuijici jakysi konflikt loajalit predstavitell cirkevni hierarchie
v situaci vnitfnich nazorovych pnuti po druhém vatikdnském koncilu a zejména za
soucasného pontifikatu, kdy se stalo zvykem vyjadfovat disentni ndzory mnohem
otevienéji. Touto snahou o vyvazenost je po mém soudu motivovan také verbalni da-
raz na naslouchdni, ktery se do samotného obsahu textu ale presvédcivé nepromitl.

Naslouchani je jednim z klicovych slov dokumentt papeze Frantiska a jakoZto vy-
znamny prvek kfestanského duchovniho Zivota je cenéno i v konzervativnich kruzich.
Ve spiritudlnich textech se ,,naslouchanim” mini naslouchani Bohu (Pismu, BoZimu
slovu, Duchu svatému atp.), kdezZto papez vedle tohoto spiritudlniho rozméru zdlraz-
nil také rozmér socialni a hovoii o naslouchani druhému ¢lovéku, zejména slabému,
chudému, marginalizovanému.?' V textu dokumentu se slovo ,naslouchani” ¢i ,,na-
slouchat” objevuje veetné ndzvu prvni kapitoly ¢trnactkrat a nikdy nejde explicitné
o ono naslouchani spirituaini, zamérené na Bozi hlas. Nicméné nekona se zde ani ono
naslouchani ,frantiskovské”, protoze jeho skute¢nym primarnim objektem je vposled-
ku ucenf cirkevni autority, nikoli hlas utlacovaného. Verbalni dlraz na naslouchani je
proto spiSe cynickou rétorickou figurou nez vazné minénym metodickym pokynem.

Kritické poznamky k obsahu

Kongregace pro katolickou vychovu vydanim textu potvrdila podporu antigende-
rovému hnuti, které vyrlsta v prostredi pravicové politiky a konzervativnich kato-
lickych a evangelikdlnich aktivistd.?? Katolicka cirkev a evangelikdlni kfestanstvi se

29 Srov. pozn. 19.

30 Mentalitu druhého vatikanského koncilu navozuje vyraz ,dialog”, ktery je v podtitulu dokumentu,
v textu samotném se vyskytuje dvanactkrat a je charakteristickym prvkem rétoriky dokument( koncilu
(srov. O'Malley 2015: 41).

31 Srov. pozn. 20.

32 Srov. Kuhar, Paternotte (2017) pro Evropu.
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v této véci stavi na stranu nukledrni rodiny a heteronormativnich hodnot. Papez
Frantisek dokonce v exhortaci Amoris laetitia pouZziva obraty ,evangelium o rodi-
né"” a ,evangelium o manzelstvi a rodiné”,*® cozZ jsou v kfestanské teologii znac¢-
né inovativni prvky, které vlastné heterosexudlni rodinu a manzelstvi muze a Zeny
prezentuji jako zakladni obsah poselstvi cirkve (evangelium), a jdou tak pfimo proti
novozakonni interpretaci JeziSova kazani, kterd rodinné vztahy relativizovala (srov.
Mt 10,28-31, 37; Lk 8,19-20).

Tezi dokumentu bychom mohli shrnout nékolika vétami. Biologické pohlavi je dano
Bozim stvorenim ¢lovéka jako muZze a Zeny. Na zakladé faktu stvofeni mizeme oznacit
rozdilnost muzd a Zen jako pfirozenou a pfirozend je také komplementarita pohlavi,
ktera je déna jeho reproduk¢ni finalitou a tvofi antropologicky zéklad heterosexudlni
rodiny. Pfirozenost ma jakozto vyraz Bozi vile normativni charakter a individudlni ci-
téni se biologické danosti musi pfizplsobit. Spravna vychova ma proto vést k osvojenti
si pohlavniho dimorfismu a ma vychovavat biologické muze k muzstvi a biologické
Zeny k Zenstvi a pfipravovat je na zaloZeni plodné heterosexualni rodiny. RozliSovat
genderovou identitu jako socidlni konstrukt oproti pohlavi jako biologické danosti
nema zadny zaklad v realité stvofeni. VSechny genderové teorie, které nehdji binarni
genderovy model a zpochybriuji pevné zakotveni genderu v biologickém pohlavi, jsou
proto podle dokumentu ideologické.3*

Kriticky se vyporadavat s touto pozici nebo s jednotlivymi argumenty na jeji
podporu je na tomto féru zbyte¢né, protoze tato prace byla uz mnohokrat odve-
dena. Lékarské a psychologické kazuistiky ukazuji, Ze existuji odchylky od pohlav-
niho dimorfismu, Ze genderové sebepojeti se ne vzdy ztotozriuje s biologickou
télesnosti jedince a Ze za odliSnym sebeprozivanim nestoji u dané lidské bytosti
mnohdy dobrovolnd volba. Teoretickd studia se zase propracovala k zavérim, ze
vztah mezi pfirodni realitou a diskursem je obousmérny a komplikovany, takze
pojem ,pfirozenost” je spiSe problémem neZ feSenim. V oblasti tykajici se naseho
tématu napt. Thomas Laqueur ([1990] 2017) demonstroval diskursivni konstruo-
vanost samotné biologie. Tyto argumenty neni potfeba zde znovu rozvijet, jsou
v socidlnich védach zndmé.

.Jako muZe a Zenu je stvoril” Gn 1,27

Dokument stavi kfestanskou antropologii na vypravéni o stvofeni v knize Genesis,
které zaklada binarnost genderu na bozském plvodu pohlavniho dimorfismu. V prvni
kapitole této knihy ¢teme: , Bh stvofil ¢lovéka jako svij obraz... stvofil je jako muZe
a zenu.” (Gn 1,27) Je to tataz kapitola, kterd li¢i, jak Bah stvofil svét v Sesti dnech

33 Amoris laetitia 60, 76, 89, 200, 201 a 293.
34 Srov. pozn. 7.
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tim, Ze druhy den udélal nebeskou klenbu, jiz oddélil prvopocatecni vody a vytvofil
pro svét prostor mezi vodami pod klenbou a vodami nad klenbou, a na klenbu umis-
til ¢tvrtého dne svitilny, aby oddélovaly den od noci (stejny den a stejnou noc, které
vsak uz stvofil prvniho dne); mezitim také ve dvou dnech stvofil vechny rostlinné
a zivocisné druhy (Gn 1,1-25).

Katolicka cirkev dnes uznava, Ze se pfi vykladu biblickych textd ma prihlizet k jejich
Zanru a myslenkovému horizontu starovékych kultur.3> Proto pasaz knihy Genesis
jakozto starovéky hymnus na oslavu stvofeni ma byt vykladana jako basnické dilo
korespondujici s kosmologickymi nazory tehdejsiho ¢lovéka, a nikoli jako norma-
tivni pfirodovédny vyklad. Zprava o stvoreni ¢lovéka jako muze a Zeny Sestého dne
je integralni soucasti tohoto hymnu, do kterého je neoddélitelné zac¢lenéna kom-
pozi¢nim motivem Sesti dnll BoZi prace a sedmého dne BoZiho odpocinku, a pro
vyclenéni pravé tohoto verse z literdrniho celku hymnu nejsou zadné textové du-
vody. Jestlize cirkevni Gfady neprotestuji, aby se na katolickych Skolach vyucovalo
pfirodnim védam v souladu s poznatky soucasné astrofyziky a evolu¢ni biologie,?®
v rozporu se znénim tohoto biblického hymnu, nejsou pak legitimni dGvody, aby
se na zakladé téhoZz hymnu omezovala autonomie védeckého mysleni a vychovy
v oblasti genderu.?’

PouZiti biblického textu na podporu tvrzeni o pfirozenosti binarniho genderu
a o pfirozené komplementarité muze a Zeny trpi jesté jednou slabinou. Jde o jis-
ty klam viry, Ze biblicky hymnus pfindsi normativni pravdu o pfirozeném ustrojeni
Clovéka, a Ze tedy jeho interpretace v argumentaci reprezentuje hlas pfirozenosti
proti genderovym teoriim reprezentujicim pouhy socialni konstrukt. Avsak biblicky
text je produktem viry vyznavalskych komunit a autoritu BozZiho slova mu pfizna-
vaji jiné texty Cerpajici autoritu z dalSich psanych i nepsanych vypovédi ¢lent tychz
vyznavacskych komunit. Biblickd zpréva o stvofeni proto neni reprezentantem pfi-
rozené reality, nybrz opét jen reality diskursivné a socialné konstruované. Biblicky
text jakoZto text stoji rovnéz na strané diskursu a reprezentuje pouze konkurencni
diskursivni konstrukt.

35 Srov. konstituce druhého vatikanského koncilu (1995) Dei verbum 12.

36 K evolucni biologii nebylo oviem feceno posledni slovo. Encyklika Humani generis Pia XII. (1950)
oznacila evoluci za pouhou hypotézu a odsoudila evolucionismus jako pokus o materialistické vysvétlen{
vzniku pfirody (Humani generis 5), zérover vsak nezakdzala zkoumat evolu¢ni hypotézu jako mozné
vysvétleni procesu vzniku lidského téla (36). Jan Pavel II. poté oznacil v projevu pred Pontifikalni akademif
véd 24. fijna 1996 (Jan Pavel Il. 1997a) evoluci za védeckou teorii, kterou se musi cirkevni magisterium
vazné zabyvat. Odpurci evoluce v3ak poukazuji na to, Ze jeho vyjadreni nema takovou vahu jako papezska
encyklika.

37 Obdobnou ndmitku proti tomuto dokumentu vznesl Schutz (2019).
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Naslouchat normativité téla

Dokument v kapitole , Naslouchat” kritizuje, Ze v tom, co souhrnné odsuzuje jako
genderovou teorii ¢i ideologii, se klade dlraz na individualni a pIné autonomni roz-
hodnuti jednotlivce, které se opird o momentalni citovou touhu a maze se i protivit
biologickému pohlavi, jeZ je chdpdno jako normativni fakt reprezentujici Bozi stvori-
telskou vali. Tomuto objektivnimu kritériu téla se ¢lovék protivi bud tak, ze ignoruje
pohlavni komplementaritu muze a Zzeny (homosexualita),*® nebo tak, Ze si zvoli rod
neodpovidajici biologickému pohlavi (transgender).3 S obdobnym argumentem se
kritizuje queer identita, pod kterou dokument zahrnuje fluidni a nebinarni iden-
tifikace (Jako muze a Zenu 12), a polyamorie (13). Dale se uvadi, Zze ,vSechny tyto
teorie, od umirnénych po radikalni, tvrdi, Ze gender je dudlezitéjsi nez biologické
pohlavi” (20).

Z téchto mist v kapitole , Naslouchat” je zfejmé, Ze jde skutecné spiSe o stavéni
slaméného panaka nez o ryzi snahu porozumét motivim a obsahu genderového
diskursu. Nebot nékteré teze protistrany dokument formuluje tak, aby se z jeho thlu
pohledu pohodingji vyvracely. Jednou z asi nejkfiklavejsich dezinterpretaci je snaha
klast citovou touhu a individudlni volbu do pfimého protikladu k biologické danosti,
a interpretovat tak homosexualitu a genderovou dysforii jako svévoli. Zarazejici na
této manipuladi je, Ze se ji autor ¢i autorka dopousti v kapitole s nadpisem , Naslou-
chat”, ktery vyvolava ctendrska ocekavani, Ze se zde budou prezentovat pravé vy-
sledky naslouchani nelehké Zivotni zkusenosti téchto lidi, nikoli jeji takto ostentativni
preslechnuti.

Tyto slabiny textu je dnes snadné podrobit kritice z pozice genderovych i medi-
cinskych studii, proto se zde na né podivdme naopak z perspektivy katolické cirkev-
ni praxe a cirkevniho diskursu. Akceptujme provizorné argumentacni figuru, kterou
dokument pouzivd, kdyZ kritizuje separaci téla a vlle a opozici pocitll a biologické
fakticity a trvd na normativité téla. Je to pozice hluboce zakorenénd v tradici kres-
tanské teologie a spirituality a je jinak velmi pfinosnd, protoZze ma potencidl — nékdy
naplnény vice, jindy méné — ucinit z kfestanstvi nabozenskou tradici s hluboce hu-
manistickymi idealy.

38V mezilidskych vztazich jsou Udajné dllezité pouze citové vazby mezi jednotlivci, bez ohledu na
pohlavni odlisnost a preddvani zivota..."” (Jako muZe a Zenu 9), ,Na zac¢atku devadesatych let minulého
stoleti se [teorie genderu] zaméfila na moznost jednotlivcd osobné rozhodovat o vlastni sexudlni
naklonnosti bez ohledu na vzajemnost a komplementaritu vztahu muze a Zeny... “ (10), ,Z této separace
[pohlavi a genderu] je odvozeno rozliseni raznych ,sexuélnich orientaci”, které jiz nejsou definovany
podle pohlavniho rozdilu mezi muzem a zenou, ale mohou mit jinou formu, kterou urci pouze radikalné
autonomni jednotlivec.” (11)

39 ,Samotné pojeti genderu zavisi na subjektivnim postoji osoby, ktera si mize zvolit rod neodpovidajici
biologickému pohlavi, a tedy zpUsobu, jak ho vnimaji ostatni (transgender).” (Jako muZe a Zenu 11)
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Tato pozice vychazi z teologickych sport v prvnich kfestanskych staletich, béhem
kterych vykrystalizovalo presvédcenti, Ze Jezi$ nebyla bozska bytost, ktera by jen zdan-
livé pfijala lidské télo jako jakysi prelud nebo ktera by se jen doc¢asné spoijila s cizim
lidskym télem a potom ho opustila nebo jejiz lidstvi bylo néjak nadlidské, nybrz Ze
jeho lidstvi i se svou télesnosti bylo a je Uplné, skutecné a trvalé (KKC 456-478).4°
Normativita téla a télesnosti ma tedy v krestanské teologii hluboké kofeny.#' Proto
je zarazejici, Ze dokument stavici na téchto ryze krestanskych dlrazech, respektu-
je télesnost pouze selektivné. Nejvétsi problém s ni ma u intersexudlnich osob, kde
chvali medicinu za to, Ze na nich provadi invazivni terapii (24). Télo je tedy z pohledu
tohoto dokumentu normativni jen za podminky, Ze se i za cenu pouziti fyzického na-
sili podrobi normé binarniho genderového diskursu, takZe text zde fakticky priznava
normativitu diskursu nad biologickou fakticitou.

Ambivalentni autonomie duse

Problematické je dle dokumentu oddélovani téla a duse, neboli materidlni a mental-
ni stranky ¢lovéka. ,Pohlavni identita a rodina se (...) nezakladaji jiz na pravdé byti,
nybrz na Spatné pochopené svobodé prozivani a rozhodovani, na momentalni cito-
vé touze a individualni vali”, tvrdi dokument (Jako muZe a Zenu 19) a pokracuje, ze
~teze vySe uvedené teorie jsou odvozeny z antropologického dualismu: ze separace
téla, redukovaného na nete¢nou materii, a vile, ktera se stava absolutni a s télem
naklada, jak se ji zlibi” (19).

Podle katolické tradice dtraz na hodnotu téla neznamena omezeni lidstvi na ma-
terialni télo. Krestanstvi prejalo z antického mysleni presvédceni, Ze lidska bytost je
tvorena télem i dusi, a trvalo na tom, Ze podstatou lidstvi neni sama télesnost, ale
pravé jednota téla a duse,* tedy propojeni mrtvé materidlni stranky se strankou ozi-
vujici a mentalni. Tyto predpoklady kiestanského mysleni kofeni také ve starovékych
polemikach s extrémné spiritualistickymi nazory nékterych gnostickych skol nebo
platonikd presvédcenych, Ze télo je jen docasné vézeni jediné skute¢né Zivé bytos-
ti, jiZ je lidska duse. V tomto kontextu je kiestanska intuice, Ze neni spravné, aby se
mentalni strdnka ¢lovéka Uplné odtrhla od stréanky télesné, dobfe srozumiteln; a je
to také zdravy apel, aby jedinec nebyl v kfestanském kulturnim prostfedi vystavovan
premrsténym spiritudlnim nebo asketickym narokdm.

40 Katechismus katolické cirkve (KKC) (Katolickd cirkev 1995) neni standardnim pramenem pro kritické
zkoumdni katolické vérouky, ale jako reprezentace aktualni oficialni interpretace viry je pro Ucely tohoto
¢lanku dostatecny.

41 Télesnost ma v3ak i stranky, které kfestanstvi vytésiiovalo: sexualita byla v kiestanstvi problematizovana
od zacatku (Brown [1988] 2000; Shaw 1998).

42 DUlraz na to, ze ¢lovék je jednotou téla a duse, se opakuje nékolikrat i v dokumentu (Jako muze a Zenu
23 a 32). Srov. také KKC 362-368.
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Vedle dUlezitosti téla zastava katolicka teologie také nazor, Ze lidska duse je svo-
bodna (KKC 1731), Ze tedy budoucnost ¢lovéka neni determinovana jeho plvodem,
osudem nebo konstelacemi hvézd pfi jeho narozeni, ale Ze ji ma kazdy ve svych
rukou. Je s podivem, Ze v pripadé transgender nebo homosexualnich lidi je tato
svoboda brana vazné pouze tehdy, kdyz svobodné zaméfi viechny sily jedince k uni-
formité se spolecenskou normou. Vyhranéné teze binarniho genderového diskursu,
které zastava vatikansky dokument, vedou pak vlastné také k antropologickému
dualismu, kdy se cisté materidlni, mrtva télesna struktura separuje od mentalnich
podminek a stava se absolutni objektivizujici normou, jiz se museji vsechny inkli-
nace vnitfniho ¢lovéka nesmlouvavé podrobit. Zda se tedy, Ze tento piistup, ktery
dokument poklada za cisté biologicky, se svym nezajmem o vnitini konstituci ,,vy-
bocujicich dusi” dopousti oddéleni téla a duse podobnou mérou jako kritizované
genderové teorie.

Tato analyza pfivadi k dalsimu paradoxu. Katolicka cirkev si velice ceni nékterych
pfipadd, kdy se inklinace vnitfniho ¢lovéka radikalné rozchazeji s , prokreacni fina-
litou” jeho biologického pohlavi a s pfirozenou komplementaritou muze a Zeny.
Jsou to piipady osob, které ,ucitily BoZi volani“+* zavazat se k doZivotnimu celiba-
tu jako knézi nebo slozit slib Cistoty v néjaké feholni komunité. Celibat nebo slib
Cistoty mdzeme interpretovat jako svobodnou volbu duse nenaplnit plodivy poten-
cial vlastniho téla, ke které ¢lovék neni veden ni¢im jinym nez vnitfni touhou. Je to
tedy také ,vale, kterd s télem naklada, jak se ji zlibi” (19), co primarné rozhoduje
o volbé této prestizni identity. Analogicka vile je tedy v jednom pfipadé pfijimana,
v druhém odsuzovana.

Knézska a feholni identita je genderova, protoze spociva ve spolecenské kon-
strukci prozivani pohlavnosti viastniho téla a ve specifickych spole¢enskych ndrocich
kladenych na téla celibatnich lidi. Celibatni identita jakozto jakysi ,tfeti gender”
se také tési v rlznych prostiedich rézné pozornosti. Prozivani sexuality celibatnich
osob vylucuje vaginalni styk, a tyto osoby jsou proto vystavovany zvédavym pohle-
ddm, dotérnym otdzkdm, nardzkdm na soukromi a podobnym nepfijemnostem,
coz dale prohlubuje gender-queer charakter této identity.** Cekal bych, Ze se v této

4 Cituji z osobni zkusenosti typickou frazi diskursu katolické subkultury celibatnich osob, abych
demonstroval, Ze rozhodovani pro celibdt predpokladd emociondlni stranku. Typicky je i koncept ,touhy
po knézstvi”, ktery nereflektované reprodukuji i dva slovensti knézi Peter L. Baldz a Michal Lajcha ve
své knize kritické k povinnému celibatu (Baldz, Lajcha 2018; o kritice konceptu touhy po knézstvi srov.
Pavlik 2020: 199-201).

44 Queer charakter celibatu obhajuje napf. David G. Hunter (2015); Maia Kotrosits (2015: 47-83) se zabyva
prinikem queer teorie do historiografie raného krestanstvi. Anthony M. Petro (2015: 39-40 a 45-46)
na jednu stranu varuje pred rozsifovanim pojmu queer, které by mohlo vést k tomu, ze queer magicky
zahrne Uplné viechno, na druhou stranu uzavira, Ze celibat maze byt chapan nikoli jako restrikce sexudlni
touhy, ale pfilezitost pro nové, duchovni druhy tuzeb — queer bez sexu.
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subkultufe nalezne vétsi pochopeni pro individuaini zkusenosti jednotlivcl vybo-
Cujicich z dominantnich konvenci. Ve vatikdnském dokumentu o genderu se v3ak
tato vnimavost neprosadila.

Premyslet, ale radéji nedomyslet

Kapitola ,Pfemyslet” je nejkratsi a neni pravé myslenkové nejsiingjsi ¢asti textu. Na-
jdeme zde silny logicky argument, Ze pojem intersexuality a transgenderu se snazi
popfit pfirozenost, zatimco implicitné ji potvrzuje, protoze oba pojmy predpokladaji
sexudlni odlisnost, ktera ma byt poprena nebo prekonana (Jako muZe a Zenu 25).
Toto by byl vazny argument, ktery by si zaslouZil zamysleni, kdyby tyto pojmy gende-
rového diskursu byly produktem cisté spekulativniho filozofického mysleni. Ony vsak
nepovstaly z pouhé autonomie cistého rozumu, nybrz ze snah etablovat a demargi-
nalizovat netypické pfipady lidské existence a zkusenosti, které jsou empiricky dané
a s rozvojem moznosti medicinské védy a praxe stéle zjevnéjsi a Castéjsi.

Poté navazuje odstavec, ktery tvrdi, ze filozofickd analyza ukazuje zésadnost se-
xudlnich rozdild mezi muzem a Zenou pro lidskou identitu, a odkazuje nejprve na
feckou a latinskou filozofii, ve které je Udajné , esence transcendentnim prvkem, kte-
ry usporadava a harmonizuje rozdil mezi zenskosti a muzskosti v jedine¢nosti lidské
osoby” (26). Toto nejasné vyjadreni se zcela miji se zavéry nejcitovanéjsich publikaci
poslednich ¢tyr desetileti o genderu a sexualité ve starovéku, které vlastné vatikansky
dokument zcela ignoruje. Starovéké mysleni nepracovalo s rozlisenim genderu a po-
hlavi a rozdily mezi muzi a zenami pojimalo spise jako rozdil spolecenské hierarchie
(gender) nez jako biologickou ¢i esencidlni diferenci; rozdil vidélo spise v mite lidstvi
nez v metafyzickém esencidlnim muzstvi a zenstvi.*®

Na samém zacatku kapitoly , Pfemyslet” se zddrazriuje, Zze pohlavni dimorfismus
je prokazan genetikou, podle niz jsou muzské buriky s pohlavnimi chromozomy XY
odlisné od zenskych s chromozomy XX. Tento geneticky poznatek pry opraviiuje me-
dicinu, aby v pfipadé intersexualnich osob provedla stanoveni konstitutivni identity
daného clovéka na zakladé objektivnich parametrd (24), a rozptylila tak pochybnosti
o bindrni pohlavni diferenci. Odvolani cirkve na zaklady genetiky je viak osemetné.
Je to nutné pouze takticky, pragmaticky a docasny manévr. Jakmile totiZ obratime

4 Thomas Laqueur ([1990] 2017) pfisel s radikaIni tezi o jednopohlavnim modelu, v némz se sexualni
diference ve starovéku a stfedovéku odvijela od genderovych rozdild; pfed nim se Michel Foucault
([1984] 2003a, 2003b) a Aline Rousselle ([1983] 1988) zabyvali z rlznych metodologickych pozic
postavenim muzl a zen v sexudlnich, rodinnych a reproduk¢nich vztazich; Teresa Shaw (1998) zkouma
asketickou praxi ranych kfestand a ukazuje jejich viru v moznost prekonat regulaci zivotospravy
biologickou determinaci a obnovit originalni lidskou pfirozenost, kterd byla asexudlni; Malin
Grahn-Wilder (2018) analyzuje ndzory na gender a sexualitu ve stoické filozofii, kterd zpochybriovala
genderovou hierarchii muzd a Zen na zékladé presvédceni o jedné sdilené lidské pFirozenosti.
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pozornost k jinému, a to mnohem zasadnéjSimu kiestanskému uceni, stane se na-
jednou dogmatické Ipéni na genetice kontraproduktivni. Jednim z hlavnich dogmat
katolické cirkve je trvalé panenstvi JeziSovy matky Marie, které mimo jiné znamena, Ze
Jezi§ byl pocat bez muzského semene.*® Jestlize budeme trvat na normativité genetiky
pro vyklad kfestanské viry, znamena to, Ze Jezi$ pfi své parthenogenezi nemohl do-
stat chromozom Y, a musel byt tedy transgender nebo intersexualni osobou, muzem
v Zenském téle nebo Zenou s muzskymi organy.#” Je to opravdu vrcholna ironie: tak
dlouho se snazite vypudit transgender a intersexualitu z mysleni cirkve, az se vasim
rozhodujicim argumentem vrati pfimo do jadra vasi viry...

Zavérecné uvahy

Rétoricka analyza dokumentu o genderu ukazala nékteré jeho problematické stranky.
Text pravdépodobné odrazi komunikac¢ni zamér autort vyhovét recipientlim s rozma-
nitymi ocekdvanimi, a vétsina jeho nedostatkd tak pada na vrub této rétorické strate-
gii. Rétoriku dila jsem proto oznacil jako ,rétoriku vyvazenosti”. Dokument se snazi
uspokojit konzervativni kfidlo cirkve tim, Ze poskytuje stanovisko potvrzujici kontinuitu
cirkevnich norem ohledné manzelstvi a sexuality a odmitajici autonomii diskursivné
konstruovaného genderu. SnaZi se ale také, a to mozna zcela upfimné, podpofit na
katolickych vychovnych a vzdélavacich institucich prostfedi pfatelsky vnimavé k lidem,
jejichz prozivani genderu a sexuality vybocuje z prosazovanych tradi¢nich konceptd,
i kdyZ se nemohu zbavit pochybnosti, zda tato snaha mUze mit bez zmény diskursu
dostatecny efekt.

Vyhrady k argumentaci textu odkryvaji inkonzistenci dokumentu s Sirsim cirkevnim
diskursem. Nicméné podobnym nedostatkem trpi vice katolickych dokumentd, aniz
by to omezovalo jejich vyznam. Katolickd cirkev nezakladé svou autoritu a identitu
na konzistenci vlastniho mysleni, nybrZ naopak platnost ucenf zaklada na své autori-
té. Jistd mira inkonzistence je dokonce pro identitu cirkve prospésnd, protoze otevird
prostor pro vnitfni nazorovou diverzitu spojujici dohromady lidi konzervativnii liberal-
ni, tradicionalistické i progresivni. Existuji vak prvky, které jsou od katolické identity
takika neodmyslitelné. Jednim z nejdullezitéjsich je hierarchi¢nost a s timto koncep-
tem dokument koresponduje velmi dobfe. Nahrazuje sice poZadavek nadfazenosti
muzZe nad Zenou v heterosexualni rodiné neutralngjsim (nebo spiSe eufemistickym)

4 Presvédceni o JeziSové poceti bez zapojeni muzského rodi¢e a Mariiné panenstvi se odrdzi uz
v novozakonnich textech (Mt 1,18-20 a 25; Lk 1,30-38). Vira v Mariino fyziologické panenstvi po porodu
je naturalisticky podchycena v Protoevangeliu Jakubové (2. stol. n. 1.). Tyto tendence vyvrcholily v dogmatu
o Mariiné trvalém panenstvi (KKC 496-507).

47 Tuto tezi hdji Virginia Ramey Mollenkott (Mollenkott, 2001: 105-107; Weekly, s. 34). Srov. také Patrick
Cheng (2011: 83-84 a 91).
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konceptem komplementarity pohlavi,*® nicméné pravé stdvajici hierarchicky model
cirkve je jednim z rdmcd, ve kterych nabyva dokument o genderu plného smyslu,
zvlastni naléhavosti a snad i konzistence.

Cirkevni mocenské usporadani ma totiz sakralné patriarchalni raz. Moc v katolické
cirkvi maze vykondvat pouze osoba s knézskym svécenim, které je pfistupno pouze
muzdm. Udéleni svéceni je podminéno celibdtem,*® ktery znamena zéavazek zit bez
manzelstvi, coz v rdmci katolické sexuaini moralky, legitimujici oficidlné pouze nechra-
nény>° vaginalni sex v rdmci manzelstvi, implikuje naprostou sexualni zdrZenlivost.
Soucasné genderové teorie nejen zpochybnénim principd tradi¢ni sexudlni moralky
relativizuji vylu¢nost celibatu, ale také svymi koncepty ohrozuji samotnou cirkevni
mocenskou strukturu. Kdyby se totiZ prosadily, pfestaly by platit dGvody pro muzskou
nadfazenost a exkluzivitu, a dokonce by mohlo byt v nékterych pfipadech nemozné
rozliSit muze od Zeny. V rdmci platnych radu cirkve by se tak zaklady katolické hierar-
chie propadly do chaosu a vyzadovaly by radikalni pfepracovani. Hajenim tradi¢nich
pozic v otazce sexuality a genderu se struktury této instituce zménam v délbé moci
ucinné brani.

48 \/ textu je dokonce pasaz, ktera zni jako vyslovna sebekritika cirkve: ,Nelze popfit, Ze béhem staleti se
v rtznych formach projevovala nespravedliva podtizenost, ktera smutné poznamenala déjiny a projevila
se i uvnitf cirkve. Zpusobila rigiditu a strnulost, kterd brzdila nezbytnou a progresivni inkulturaci Jezisova
poselstvi o stejné dUstojnosti muZe a Zeny. Dala prostor pro nafceni z urcitého maskulinismu viceméné
maskovaného nabozenskymi dtvody.” (Jako muZe a Zenu 15)

49 Celibat je zavazna podminka svéceni v fimském ritu, v feckém ritu je svéceni podminéno alternativné
celibatem nebo heterosexudlnim manzelstvim.

50 Oficidlni katolicka sexudlni morélka vylucuje veskerou ,umélou” antikoncepci s vyjimkou metody
neplodnych dnti a sexudIni abstinence manzeld v plodnych fazich periody. Cirkev uz v encyklice Pia XI.
Casti connubii (1930), v niz trvala na primarné prokreacni finalité sexu, pfipustila, ze sekundarnim cilem
je také kultivace vzajemné lasky a Ze je tedy legitimni ,vyuziti manzelskych prav” i po menopauze nebo
pfi neplodnosti manzeld. Encyklika Pavla VI. Humanae vitae (1968) pak pfichdzi s rozvinutim myslenky,
Ze sex ma dvoji finalitu (plodivou a sjednocuijici) a pfipousti uziti metody neplodnych dnd. Ostatni formy
antikoncepce ale odmita jako umélé. Fakticky tedy posuzuje dovolenost a nedovolenost pohlavniho
styku mezi manzely bez ohledu na Umysl paru predejit touto metodou poceti a etickou relevanci jednani
pfendsi z oblasti vnitfniho rozhodnuti do oblasti materidlnich technik sexudiniho aktu. Tyto pozadavky
encykliky Humanae vitae byly pfedmétem kritiky teologt i fadovych katolikd (pro posledni kritiku téchto
pozic z ¢eského medicinského prostredi srov. Gregus 2019) a cilem medidlnich Utok( na cirkev az do
pontifikatu papeze Frantiska. FrantiSek vsak tuto doktrinu nezménil, pouze zpocatku odved| pozornost
k socidlnim a ekologickym otdzkdm a pozdéji tyto véci zcela prehlusilo feseni problémd mnohem
zavaznéjsich, vyvolanych mnohaletym systémovym krytim pfipadd sexudlniho zneuzivani mladistvych
a zranitelnych osob ze strany kléru.
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Mechitza jako metafora: separace,
nebo jednota?’
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Mechitza as a Metaphor: Separation or Unity?

Abstract: The paper explores the topic of the Jewish religious spatial practice of a mechitza —
the physical separation of women and men in synagogues. At first glance, the mechitza appears
to be an indisputable given as a normal part of Orthodox Judaism. At second glance, however,
it poses a problem: through the mechitza, women tend to be marginalised not only within
the space itself but also on a symbolic level as subjects of religious practice. Using a feminist
post-structuralist discourse analysis, the paper investigates how the practice of mechitza is
negotiated and what meanings and symbolism it takes on for its religiously gendered subjects.
The analysis is conducted on selected articles regarding mechitza as a theme, published by
the Jewish Orthodox Feminist Alliance’s Jofa Journal. The identified discourses are as follows:
mechitza as a limitation and barrier, mechitza as a possibility and opportunity, and mechitza
as a symbol and metaphor. The identified discourses are then transferred in the conclusion of
the paper to the discussion about the implicit heteronormativity and binarity of being male
and female and the possibility of a subversive appropriation of a mechitza practice.
Keywords: mechitza, gender, Judaism, feminism, discourse analysis, poststructuralism, JOFA,
Orthodox Jewish feminism

Crofony, Timea. 2023. Mechitza jako metafora: separace, nebo jednota? Gender a vyzkum /
Gender and Research 24 (2): 53-82, https://doi.org/10.13060/gav.2023.016.

Mechitza je ndbozenska prostorova praxe, kterd fyzicky separuje Zeny a muze a roz-
déluje modlitebni prostor v judaismu na muzskou a Zenskou C¢ast. Jako soucast sy-

! Prezentovana stat je kondenzovanym textem diplomniho vyzkumu: Mechitza jako metafora: separace
nebo jednota? (Crofony 2020). Datum obhdjent: 22. 9. 2020. Vedouci: doc. Véra Sokolovd, Ph.D.
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nagogalni architektury ji mGzeme nalézt v rznych formach: Zzenam byva vyhrazena
galerie nebo sedi za muzi tak, aby na né muzi pfi modlitbé nevidéli. V egalitarnéjsich
komunitach je rozdéleni feSeno sezenim na opacnych stranach modlitebniho prosto-
ru. Nalezneme také stény z rizného materialu a rdzné vysky — mechitzy mohou byt
drevéné, sklenéné, ale prihledné pouze z Zenské strany, mlze se jednat o zavésy,
nebo byt ¢isté symbolické (napf. z kvétinaca).

Povinnost ustavovat mechitzu je vykladana s urcitou variabilitou, ktera se promita
pravé do jejich rtznych forem. Castym vykladem ustavovaci povinnosti je predpo-
klad, Ze muzi by pohledem na Zeny mohli byt ruseni a odvadéni od modlitby necis-
tymi a nemravnymi myslenkami.? Z feministické perspektivy je mechitza jako praxe
konkrétnim projevem ,délani” naboZenstvi®, ktery ma jasné genderovany kontext
a mocenské implikace pro vlastni subjekty: mechitza své subjekty ,vygenderovava”
do pouhych dvou kategorii, do muzl a Zen, a ovliviiuje konkrétni moznosti jejich
participace na ndboZenském zivoté.

Na prvni pohled mechitza vyvstava jako urcitd nerozporna danost, jako bézna
soucast ortodoxniho judaismu?, na pohled druhy v3ak predstavuje problém: skrze
mechitzu jsou Zeny marginalizovany nejen v prostoru, ale i na symbolické Grovni jako
subjekty ndbozenské praxe. Feministickym pohledem zvnéjsku by ale bylo odmitnuti
praxe mechitzy jako Cisté patriarchalniho nastroje oprese Zen pfilis jednoduché. Zajima
mne proto, co mechitza znamena pro osoby, pro néz je soucasti jejich témér kazdo-
denni Zité zkusenosti? Jak je praxe vyjednavana, jak se promériuje a jaké symboliky na-
byva? Odpovédi jsem hledala v partikuldrnim kontextu Zidovské moderni ortodoxie®
prostfednictvim poststrukturalistické diskurzivni analyzy textl s mechitzovou tema-
tikou publikovanych v magazinu The JOFA Journal, ktery vydava organizace Jewish
Orthodox Feminist Alliance (dale jen JOFA). The JOFA Journal predstavuje platformu,
skrze kterou jsou vyjadfovany a formovany nézory na podobu feministické moderni
ortodoxie (zejména) v USA.

2 Interpretace o nutnosti ustavovat mechitzu z ddvodu nemravnych myslenek byva rozporovana jako
nezakladajici se na pavodnich pramenech, ale na dobovém kontextu a praxi, blize viz Noam (2013);
k historii mechitzy a zenské ¢asti (ezrat nashim) dale Grossman (1992); k historii mechitzy v USA
a rabinskym responsdm Baumel Joseph (1992).

3 Zde ,délani” nabozenstvi odkazuje ke konceptu ,doing gender” v praci West a Zimmerman (1987).
4 Stat se vénuje otdzce mechitzy pouze v partikuldrnim kontextu ortodoxniho Zidovského feminismu
v proudu moderni ortodoxie (viz nasledujici komentar). Mechitzova praxe byla vétSinou zrusena
u liberalnich a reformnich proudd judaismu.

> Ve stati se zaméruji na moderni ortodoxii, protoZe jsou to pravé jeji ¢lenky a ¢lenové, ktefi skrze své
komunity viibec vyjednavaji jednotlivé pozice a nesmifuji se s pouhym: je to zakdzané, jak mizeme vidét
v ortodoxnich a ultraortodoxnich smérech.
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Metodologie a mechitzové diskurzy

V analyze vychazim z poststrukturalismu, ktery pfistupuje k realité jako k socidlné
konstruované, vytvarené v ramci urcitého ¢i urcitych diskurzd. Diskurz v tomto kon-
textu souvisi s jazykem jako produktivnim cinitelem a s na néj navéazanymi kulturnimi
praktikami, kdy Ize diskurz postihnout jako ,rozpoznatelny zpdsob zvyznamrovani
a organizace socialni reality, jez ma vzdy specifické dsledky z hlediska odlisnych
prav, privilegii a vztah moci, do nichz umistuje socidlni aktéry a aktérky” (Zabrodska
2009: 12). Diskurz tedy stratifikuje byti ve svété prostfednictvim urcitych jazykovych
prostfedkl a praktik, kdy nékteré osoby nebo skupiny osob zneviditelfuje a margi-
nalizuje. Jazyk totiz mdze néci byti zastirat, a tim jej paradoxné umlcovat: né¢i realitu
vytvari a néci odsuzuje do stavu nebyti.

Texty uchopuji zptsobem, ktery navrhuje Judith Baxter (2008) a nazyva ho femi-
nisticka poststrukturalisticka diskurzivni analyza (dale FPDA). S Sirokou tradici kritické
diskurzivni analyzy sdili urité zakladni prvky a presvédceni: subjektivita je diskurzivné
konstruovana a diskurz je socidlni praxi (viz Fairclough 1989, 1995), identity mluvcich
jsou performativni, a nikoli esencidlni, jsou mnohovrstevnaté, vyznam feceného i
tvrzeného je nutné vnimat kontextualné a analyza ma zajem na dekonstrukci hierar-
chizovanych a hierarchizuijicich binarit a na interdiskurzivnim pfistupu (Baxter 2008: 2).
Dle Baxter je ve FPDA patrné kladeni vétsiho ddrazu na emancipaci marginalizovanych
skupin, uvédomovani si genderu jako organizac¢niho prvku spole¢nosti s mocensky-
mi disledky a zaméreni se na komplexitu vztah(: jednim feCovym prostfedkem v té
samé chvili maze subjekt vyjadfovat svou moc ¢i bezmoc zaroven.

Z obsahu zdrojového materidlu The JOFA Journal jsem vybrala ze vSech dostupnych
Cisel (v dobé analyzy se jednalo o ¢isla od roku 1988 do roku 2019) texty, ve kterych
se objevilo slovo mechitza a jeho variace a ezrat nashim (zenska ¢ast). Z nich jsem pak
vybrala pouze ty, které jsou budto textem popisujicim osobni zkusenost, akademickym
¢lankem, ndzorovou polemikou, nebo alespor recenzi knihy s osobnim sdélenim. Timto
postupem bylo dosazeno 49 konec¢nych textd urcenych k analyze.® Do centralni analyzy
jsem nezaradila texty, které slovo mechitza sice obsahuiji, ale nepoji se k nému zadna
dalsi explicitni sdéleni. Tato neproblemati¢nost je v3ak také vyznamova, a proto jsem
dané texty drzela v paméti jako Sirsi kontext v zavérecné, interpretativni ¢asti.

Podle Zabrodské se diskurzivni analyza ,zajima o to, co je fikano, jak je to fikano
a s jakymi dasledky...”, pfi¢emZ hledame ,variace a konzistence..., které nas upozor-

6V dobé provadéného vyzkumu byla veskera cisla The JOFA Journal dostupna online. V soucasné dobé
tomu tak jiz neni, a proto ne vsechny uryvky obsahuji veskeré informace potfebné pro spinéni zadouci
cita¢ni normy. Z tohoto ddvodu jsou nékteré tryvky oznaceny pouze jménem autora*ky a rokem vydani
v The JOFA Journal bez uvedenf &isla stranky.
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nuji, Ze se v textu objevuje soudrzny a regulovany systém vyznam, jenz specifickym
zpUsobem zvyznamnuje zkoumané diskurzivni objekty...” (Zdbrodska 2009: 88-89).
Zkoumanym diskurzivnim objektem zde byla mechitza, jejiZ praxe je vyjednavana na-
boZensky genderovanymi subjekty v kontextu feministického ortodoxniho judaismu,
jak je prezentovan v The JOFA Journal. Subjekty nevnimdm jako stabilni a statické.
Naopak, pokud mluvim o subjektu, mluvim o jeho otevieném jazykovém ohranicent,
jez se neustale ocitd v Casto kontradiktornich diskurzivnich trajektoriich. Mechitza
sama neni zadnou identitou, je v3ak praxi a konceptem s urcitou symbolikou. Sama
povinnost ji ustavovat je zarover diskurzivni praxi i jejim objektem a skrze jeji tema-
tizaci mazeme rozkli¢ovat réznorodé zpUsoby jejiho zvyznamnovani.

Do analyzy vstupovala md pozicionalita a politika lokace: pro mne jako feminist-
ku se mechitza na prvni pohled zjevuje jako opresivni praktika, ktera stoji na neak-
ceptovatelnych predpokladech duality pohlavné-genderovaného byti, branici Zzenam
v aktivni participaci na vefejné modlitbé, a pokud sledujeme d@vody pro ustavovani
mechitzy, nedava jeji ustaveni smysl v pfipadé neheterosexudlni touhy. Svij vlastni
predpoklad jsem se viak pokusila upozadit, protoZe pro jiné osoby nabyvad mechitza
jinych vyznamd a integruji ji urcitymi zplsoby do svého vlastniho socialniho kontextu.
Prévé tyto vyznamy a zpUsoby vztahovani se k nim jsou ostatné pfedmétem analyzy
ve zkoumanych textech.

Mechitza jako hranice a limit

Jako prvni jsem identifikovala diskurz, ktery jsem nazvala mechitza jako hranice a li-
mit, nebot se ve zkoumanych vyrocich mechitza vynotuje jako urcity limitujici prvek ¢i
bariéra. Ackoli Ize na analyzovanych textech vysledovat (Casto i jen subtilni) presvéd-
¢eni o nutnosti mechitzy, které vyplyva z kontextu ortodoxie, zplsobuje jeji praxe
a nékteré jeji formy pocity negativni, Uzkostné a ambivalentni. Mechitza mize byt
vnimana jako problém v urcitych Zivotnich situacich z emoc¢niho hlediska, také jako
prakticky problém a miZze nabyvat negativnich konotaci pfi spojent s urcitym vékem,
jak ukazuje nasleduijici uryvek:

Jsme rozvedené matky’ vychovavajici syny v komunité moderni ortodoxie. ..
jednou z nejslozZitéjsich véci k Feseni je, jak vybrat synagogu, ve které bychom
se mohli citit komfortné jako rodina... Kdyz vybiram shulf, ktery bychom

7V Uryvku je uvedeno doslova ,jiz ne-vdané” (no-longer-married), coz mdze znamenat jak rozvedené
(jako autorka uryvku v analyzovaném textu), ale i matky samozivitelky nebo vdovy.

8 Shul je nazev synagogy v jidis. Stejné, jako je v textech zaménitelné pouzivéano slovo synagoga jak
ve smyslu ur¢ité kongregace (komunity), tak ve smyslu konkrétni budovy, je nakladano i se slovem shul.
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mohli zkusit, vZdycky vyberu ten, kde nékoho znam. Opatrné naviguji svého
devitiletého syna do muzZské casti, aby si sednul vedle souseda nebo pritele.
Mdj syn se ne vzdy citil komfortné... Septala jsem synovi, kde budu sedét
a kam si miaZe sednout on, aby na mé vidél. (Kohl 2017)

Uryvek predstavuje zkusenost matek bez muzskych partnerd, které kvali mechitze
sedi na jiném misté neZ jejich synové. Mechitza mdze zpUsobit separacni Uzkost a na-
rusuje komfort rodiny, jeji soundlezitost. Volba vhodné synagogy je nejsloZitéjsi otaz-
kou, protoZe jen synagoga, kde je v muZské casti néjaka zndma osoba, mize pomoci
opusténému malému synovi najit pocit bezpeci. Jeho matka totiz sedi za mechitzou,
pficemZ musi pro oba nalézt v oddélenych castech synagogy takové misto, které jim
dovoli alespori o¢ni kontakt. Zde tedy mechitza predstavuje limit pro spole¢né rodinné
prozivani a , délani” nabozenstvi. Otazky rozdilného sezeni rodicd a déti maji i jinou
nez emocné separacni dimenzi, a to dimenzi praktickou:

Jako mladi rodi¢e musime c¢asto Fesit mechitzu kvuli potfebam nasich déti:
kdo ma tasku s plenkami? Kde jsou svacinky?... Nékteré mechitzy nam dovo-
luji mluvit pfimo (a jednoduse), kvali jinym musime svatostanek opustit,
abychom si mohli vyresit kratké rodiCovské otazky... Tyhle vyzvy mladé rodiny
by mohly byt jednoduse FeSeny sezenim rodin pospolu, ale protoZe mame
ve svatostanku zavedenu kulturu separovaného sezeni, nechci to zpochyb-
novat - alespon ne v nasem shulu®... (Sakofs 2016)

Mechitza zde pUsobi jako prakticky limit pro rodice, ktefi se rozhodli sdilet rodi¢ov-
ské povinnosti. Uryvek ukazuje, Ze potfeby pro déti mohou mit u sebe oba rodice,
ovsem neprakticky na jiném misté, nez se zrovna nachéazi druhy rodic s ditétem. Né-
ktera mechitza dovoluje rodi¢tm kratkou promluvu ¢i signal, kvali jingm, neprostup-
né feSenym mechitzam pak musi synagogu opustit. Je zajimavé, Ze je zde mechitza
prostfednictvim uZitych slov znézorrovana jako aktivni ¢initelka, jako néco, co samo
o sobé dovoluje. Neni to tedy konkrétni komunita, ktera formu mechitzy zvolila, ale
je to pfimo mechitza jako néco daného, co zplisobuje onu neprakti¢nost. Resenim
by bylo rodinné uspotadani, kdy vsichni ¢lenové jedné rodiny sedi pospolu. Takova
praxe vsak neni zavedena. Vefejné zpochybnéni zavedeného separatniho sezeni jako
by nebylo mozné — alespori ne v nasem shulu. Slovo alespori mlze naznacovat, ze
v abstraktni roviné ¢i v jinych synagogach by timto smérem uvaZovat Slo. Prakticka
komunikacni bariéra zaroven souvisi i se symbolickou otdzkou moznosti participace
Zen na nabozenské praxi:

9 Jiné oznaceni pro synagogu pochézejici z jidis.
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Mechitza je vyzvou, protoZe pfekazi mému pfistupu k tém, kteri vedou
modlitbu. Ani nedokazu rict, kolikrat jsem stala Cekajic, aZ si rabin nebo gab-
bai" vsimnou, Ze se snaZim zachytit jejich pozornost. (Kohl Finegold 2016)

Modlitba je vedena muzi, a proto je z muzské ¢asti mozné s rabinem nebo ga-
bbaiem komunikovat napfimo. Z Zenské casti definované mechitzou takovy ptimy
zpusob komunikace neni mozny, je nutné Cekat, aZ si nékdo snahy vsimne. Cekani je
nejenom nepraktické, ale symbolicky pfedstavuje limit participace a viditelnosti Zen
jako naboZenskych subjektd.

Mechitza jako separace a limit sdileni se také jasné projevuje i v pfipadech, kdy
pravé sdileni emoci a vzdjemna podpora fyzickou blizkosti byvaiji stézejni — pfi po-
htbech:

Minuly podzim zemrel mdj tchan. .. jeho pohreb se konal v synagoze, kterou po-
mahal pred 20 lety zaloZit... pro nasi rodinu to nebyla vitana vyhlidka. Tato
Synagoga je ortodoxni a ma ve svatostanku zavedené separatni sezeni. Moje
manZelka mluvila pred bohosluzbou s rabinem a rekla mu, Ze rodina bude se-
dét pospolu. Rabin jeji prani nerozporoval, moje manzelka, jeji matka a jeji
tfi bratfi sedéli spolu. VSichni ostatni, kteri se sesli, byli separovani podle
genderu. Rikal jsem si, Ze tohle je divné, protoZe ztrata byla hluboce rodinnou
zalezZitosti... pro mé tahle separace jen zduraznila pocit osaméni a véfim,
Ze mnozi ostatni to citili stejné. (Sakofs 2016)

Separatni sezeni a rozdéleni prostoru zddrazriuje pocit osaméni, je to néco divné-
ho ve chvilich, kdyZ ma jit o sdileni smutku a podporu. Ztrata Sirsi rodiny a nutnost
vzajemné podpory nebyly rabinem reflektovany a pravé separace pak prohloubila jiz
tak zazivanou samotu. Pocity osaméni, které praxe mechitzy v urcitych pfipadech
zaplicinuje, se ve vyrocich poji i s dalSimi ddlezitymi Zivotnimi momenty, jakymi mdze
byt pfechod z détstvi do dospélosti prostfednictvim ritudlu (slavnosti) bat mitzvah:

Kdyz jsem vyristala v San Franciscu, moji rodice usporadali jednoduchy kiddush™
v shulu na oslavu mé bat mitzvah... Abych rfekla pravdu, to, co si z té udalosti
pamatuji nejvic, bylo, jak jsem byla nestastna, Ze uZ nemiazu sedét se svym
otcem. (Drazin 2010: 36)

19 Oznaceni pro pomocnou osobu pfi vedeni bohosluzby.
" Pozehnani, v jiném smyslu také pohosténi po bohosluzbé.
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Kdyz mi bylo 11, bylo mi silné doporuceno sednout si za mechitzu, udélala
jsem to zdrahavé a zvykala jsem si na tu myslenku pomalu, s pomoci néko-
lika skvélych Zen... (Tillinger Wolkenfeld 2009: 5)

Nikdy se mnou nebylo jednano jinak neZ s mymi tfemi bratry... Cokoli
se ocekavalo od nich ve véci navstévy shulu, to se o¢ekavalo i ode mé...
détské roky jsem stravila v muzskeé casti... To byly pro mé ty hezké casy...
Pfesun do Zenské casti po mé bat mitzvah byl tézky. Shul se pro mé stal
osamélym zazitkem poté, co jsem se uZ nemohla modiit s otcem a svymi
bratry. (Farber 2009: 14)

Zvyznamnéni mechitzy se v uvedenych uryvcich déje prostfednictvim negativnich
konotaci se symbolickym pfechodem divky v Zenu. V judaismu je totiz s urcitym vé-
kem spojena tzv. ndbozenska dospélost. Détstvi, tedy obdobi do dosazeni ndbozen-
ské dospélosti, dle uryvka byly hezké casy. Pfechod v Zenu v ndboZenském smyslu
znamenal i ,pfesun” do Zenské ¢asti, ktery predstavoval nestésti ze ztraty mista ve-
dle otce, osamélost z nemoznosti modlit se s otcem a bratry. Takovy presun je pak
nutné zdrahavy a tézky, nedobrovolny a nechtény, na ktery je tfeba si zvyknout.
Nutnost separatniho sezeni pfi dosaZzeni nabozenské dospélosti je zde ramovana
jako nehezky zazivany Cas, pficemz je zajimavé, Ze Uryvky nabizeji ¢teni jakési ,gen-
derové neutralni” vychovy, se kterou je spojena nostalgie po onéch hezkych ¢asech.
Cokoli, co se ndbozensky olekdvalo od bratrl ve véci ndvstévy synagogy, ocekavalo
se i od divky. Nutnost sezeni za mechitzou je pak v kontrastu s egalitarnimi détskymi
vzpominkami a jako takova se jevi jako urcity druh zrady. Divka ndboZensky oznace-
nd za Zenu najednou nemUze naboZenskou praxi provadét zplsobem, na ktery byla
zvykla, a ocekava se od ni néco jiného nez od bratrd. Nejenze predél dospélosti je tu
spojen s druhem nespravedlivého zachazeni, ale je zde zdlraznéna i genderovanost
nabozenskych subjektd. Divky jsou odtrZzeny od svych rodin, jejichZ zastupnou roli
pak v Zenské ¢asti mUze hrat nékolik skvélych Zen. Mechitza tu funguje jako hranice,
bariéra ¢i limit hned na dvoji Urovni: na materidlni Grovni pUsobf jako rozdéleni rodin
a zpUsobuje pocity osaméni, na symbolické drovni pak figuruje jako hranice ¢ meznik
dospélosti spojené s bytim v Zenské ¢asti.

Mechitza mUze déle znacit i pocit byti , tou druhou”, jak vyjadfuje nasledujici ryvek:

Meély jsme diskuzi ohledné ulohy naboZenské praxe v komunité a v rodiné. Div-
ky se casto ptaly: ,Proc¢ v nas rabini vZdycky vyvolavaji pocit druhorados-
ti?” a vyjadrovaly pocity, jak je umisténi za mechitzu déla , skrytymi”.
(Sakofs 2016)
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Mechitza tedy maze byt i hranici viditelnosti a neviditelnosti v nabozenské praxi.
Zminénou skrytost, ¢i schovanost, zde chapu jako skrytost nejen pfed zraky muzi
a chlapct (a jejich potencialni touhou), ale i pfed rabiny jako ndbozenskymi autori-
tami. Ti jsou totiz témi, kdo vyvolavaji pocit druhofadosti. Skrytost, pokud by byla
chténa ¢i Zadouci pfimo skrytymi subjekty, by pocit druhofadosti vyvoldvat ne-
mohla. Dllezité je totiz i pouziti pfedlozky ,za" ve spojeni mechitzou, coz zname-
na, Ze mechitza neprochazi stfedem mezi muzskou a Zenskou ¢asti synagogy, ale
pravdépodobné se nachazi za muzskou ¢asti. To znamena, Ze Zeny jsou umistény
za muze, jako druhoradé, tedy ndboZensky ménécenné a neviditelné. Divky tedy
neciti, ze jsou rovnopravnymi clenkami pfi participaci na ndboZenské praxi. Zde
mechitza pasobi jako limit uskute¢néni préva na prostor a participaci v ném (blize
viz Bell 1999; Fenster 2006).

Pozadavek rovnopravnosti a moznosti participovat na nadbozenskych ritudlech,
a tedy nutné i prostoru, v prostfedi ortodoxniho feminismu silné rezonuje. Urcité
formy mechitzy nebo kontexty, ve kterych je zvyznamnovana, predstavuji také limity
moznosti simultdnniho prozivani ortodoxni a feministické identity:

... shuly prosté musi zacit byt mistem pro oboji: pro muze i Zeny. Co ale
povaZuji za nejvic frustrujici na Sabatu, nema co do &inéni s rozhodnutim, kdo
bude varit nebo uklizet nebo jak v tom viem najit ¢as i na zabavu. Mdj manZel
a ja jsme tohle vyresili jako i dalsi véci v nasem manZelstvi: spravedlivym roz-
délenim zodpovédnosti a néjakymi kompromisy. Misto toho bojuji s tim,
jaky obrazek sabatu mym détem poskytnout, a tim i obrazek Zidovského
Zivota, ktery souzni s mym naboZenskym a feministickym presvédce-
nim. Shul, ktery navstévujeme, uZ udélal v tomhle ohledu velké kroky... ne-
davno se shul rozhodl, Ze Zena ponese Toru skrze Zenskou cast pFi cesté
Tory zpatky do schrany... Stejné ale to pro mé neni dost. Chci, aby moje
déti vidély shul plny muza i Zen, ktefi... participuji na modlitbé. Ale moje
déti porad vidi hlavni minjan, kde jsou muzi v centru... ZkuSenosti ze shulu
pro mé predstavuji shrnuti zapasu ortodoxniho feminismu. Navstévuji or-
todoxni shul, nebot se citim vazana halachou'. Pro ortodoxni Zidovku
je tohle moje komunita. Ale pordd se snazim zjistit, jak svym détem pomoci
porozumét vnitfnimu konfliktu, kdyZ se snazim najit vlastni smysl v tom, co
pro mé znamena nedokonala modlitba o kazdém sabatu.

(Goldberg, Scheininger 2009: 23)

12 Halachou je oznacovan korpus zidovského prava vychazejici z Téry (Pét knih Mojzisovych) a dal3ich
zdrojl (napt. Talmudu, autoritativnich rabinskych vykladt a dalsi).
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Frustrace, vnitfni boj a konflikt zde predstavuji hlavni pocity: frustrace neprameni
toliko z rozdilnych roli v domaci sféfe, ale z rozdilné role Zen ve sféfe nabozenské
a moznosti na ni participovat. Konkrétni synagoga ma separatni sezeni — Tdra je ne-
sena skrze Zenskou Cast, byt az na zpatecni cesté do své schrany. Takova zména je
velkym krokem smérem k rovnéjsimu usporadani bohosluzebné praxe. MuZi jsou ale
stale v centru modlitby, nejen prostorové, ale jsou stavéni i do centra praktikovani
naboZenstvi jako hlavni U¢astnici. Takové uspofadani je nedokonalé, neumoznuje to-
tiz pIné prozit modlitbu, cozZ proti sobé stavi dvé Zité zkusenosti a presvédceni — or-
todoxii vdzanou na halachu a feminismus. Touha po souladu ortodoxie a feminismu
jako dvou osobné dulezitych a zazivanych soucasti subjektivity se skrze mechitzu jevi
jako tenzni a zejména v neustalém konfliktu:

Ortodoxie vidi Zenskou roli v domaci sfére, zatimco feminismus zdGrazriuje ve-
rejné role. Tyto tenze jsou komplexni a hluboké... Mnoho dvacetiletych
religioznich Zen ma internalizovanu zasadu rovnosti na pracovisti, ale ni-
koli u sebe doma. Tyto Zeny pracuji ,,druhé smény” v domacnosti, stejné
jako ,, tfeti smény” v naboZenském Zivoté, a ocekava se od nich, Ze budou
budovat kariéru, ale zarovern budou matkami velkych rodin, které budou
rady sedét potichu za mechitzou. (Sztokman 2002: 3 a 10)

Sezeni potichu za mechitzou zde na symbolické Urovni znaci samotnou roli Zen
v ortodoxii, kterd by méla byt prijimana pokorné, snad i s radosti (rddy sedét). Oce-
kavani, které musi zeny naplnit, tedy byt matkami velkych rodin a realizovat se v do-
maci sfére, jde do pfimého kontrastu s idejemi feminismu. V uvedeném Uryvku je
zajimavé zaménéni vyznamovosti domaci a verejné sféry: Fenster (2016) kritizuje ono
dichotomni déleni vefejny versus soukromy prostor. Jeji kritika se pfitom zaméfuje na
ramovani domova jako , hdjemstvi Zzeny”, které Zeny vylucuje z rozhodovani a podilu
na vécech verejnych. Je to totiz pravé domov (a s nim spojené neviditelné mocenské
pusobeni), ktery je spojen s druhou sménou, tedy s nerovnosti. Vefejny prostor je ale
v Uryvku spojen s internalizovanou zasadou rovnosti. Tato rovnost se do domaci sféry
a potazmo synagogy jako kvazi vefejného mista nepromita. Mechitza tu vystupuje
jako ur¢ita hranice mezi ortodoxif a feminismem a také jako symbol kontradiktornosti.

Mechitza jako moznost a prilezitost

V predchozich Uryvcich vnimam jako zasadni opakovanou artikulaci vnitfnich konfliktd,
tenzi, pocitd frustrace a jejich dasledkd, které se réznorodym zplsobem k mechit-
ze vztahuji jako k limitu, hranici ¢i bariére. Tyto pocity byly sdélovany Zenami i muZi,
ackoli dlvody se mohly lisit. Vzajemna interdiskurzivita, tedy provazanost jednotli-
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vych zplsobl zvyznamriovani mechitzy, se ale projevuje ve vyjevovani mechitzy na-
opak jako urc¢ité moznosti i pfilezitosti. Prvnim ze smérd artikulace mechitzy jako
pFilezitosti je jeji zvyznamnovani v konotacich subverzivnich aktd a praktik. Jedna se
o praktiky, které urcitym zpUsobem nakladaji s opresivnim ¢i limitujicim charakterem
nékterych forem mechitz. Urcité formy vybizeji k subverzi ¢i rezistenci, nékdy je po-
hled pres mechitzu inicia¢nim momentem pro vznik touhy pro subverzivni nakladani
s ndboZenskou praxi:

... ortodoxni komunity se rozhodly méFit svou uroven religiozity tim, jak
striktné budou regulovat sebedefinovani, zvyky, oblékani a Zitou zku-
Senost svych Zen. Ve zvySené mife ortodoxni komunity dokazuji, jak moc
jsou pobozné, tim, jak pfisné omezuji své Zeny... Mnoho Zen pracuje
mimo domov... a vétSina Zen si nezakryva viasy. Ve zkratce, jsou typickou ko-
munitou moderni ortodoxie. Kdyz navrhovali novou synagogu, pavodné ji
postavili s mechitzou blizko bimé, které Zenam umoZzriovala vidét (skrze
zatmavené sklo) a slyset bohosluzbu... po par mésicich se élenové syna-
gogy rozhodli, Ze takova mechitza se pro jejich potfeby nehodi. Nahradili
Jji tedy mechitzou mnohem vyssi, ktera byla umisténa na strané synago-
gy. Nova mechitza sahala od podlahy ke stropu a byla zakryta zavésem.
Poté, co zacala renovace, byla navrZena dal$i nova mechitza. Zeny nyni sedi
smérem do zadni ¢asti synagogy, uzaviené dvéma zdmi a blokované
zavésy. Nevidi jasné bimu, skoro neslysi bohosluzbu... Ortodoxni Zidovky
budou ¢im dal vice marginalizovany ve jménu halachy, ale ve skutecnosti
je to ¢asto navzdory halase... Toto je oprese. A opresi se musi vzdorovat.
(Dolgin 2001: 1 a 5)

V Uryvku sledujeme fascinujici popis zpfisriovani pravidel ve jménu halachy a orto-
doxie. V textu je zpUsob ustavovani mechitzy pfimo spojen s opresi Zen, je vykreslen
jako nastroj oprese. Nenf to vsak mechitza samotna, tedy povinnost ji ustavovat, kterd
opresi zpUsobuje. Ta nastava az ve chvili, kdy je mechitza uZita pravé jako onen nastroj
ve jménu halachy, ackoli spiSe navzdory halase, protozZe takové pfisné upozadéni zen
halacha nikde nepoZaduje. Co nejvice striktni forma mechitzy, kterd Zenam nedovo-
luje vidét a slyset, vystupuje hned na nékolika vzajemné provazanych Urovnich: jako
bariéra Zenské Ucasti na synagogalni praxi a limitace jejich existence jako nédbozen-
skych subjektd, jako symbol a nastroj oprese, ale i jako dtvod k rezistenci, ke vzdo-
ru. Prostorovy vyvoj Upravy mechitzy se pohyboval od mechitzy, ktera byla ustavena
blizko bimé, tedy centralnimu mistu, ze kterého je ¢teno z Téry, umoznujicimu vidét
a slyset. Takovéa forma byla tedy v poradku, proti ni nebylo tfeba protestovat. Zda se,
Ze vidét a slySet je v ortodoxnim svété postacujicim pozadavkem vychazejicim z Zzen-
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ské Casti. Zpétnd aktivita, tedy byt vidéna a slySena, uz by byla jakousi nadstavbou.
K ni pozadavky v Uryvku nesméruji. Nelze rozpoznat, zda zatmavené sklo dovoluje
pouze vidét nebo i byt vidéna. Z jakého dlvodu je viak zatmavené? Je prihledné
pouze z ezrat nashim? Tyto otdzky v textu nejsou tematizovany. V kazdém pfipadé
se nasledné clenové synagogy rozhodli, Ze takova mechitza jejich potfebam nevy-
hovuje. Kdo jsou ¢lenové synagogy? Jedné se o celou komunitu, tedy o Zeny i muze,
nebo pouze o muze ¢i pouze o Zeny? Zda se nepravdépodobné, Ze Zeny samy by se
chtély co nejvice vyloucit z podilu na bohosluzebné participaci. Pokud zpfisnéni formy
mechitzy bylo spole¢nym rozhodnutim, jaké potreby, jimz pGvodnim stav nevyhovo-
val, za timto rozhodnutim stély? V daném pfipadé mohlo jit o potfebu nasledujictho
druhu: pocit malo ortodoxni formy mechitzy, kterd nepostacuje pro Ucely pohlavné-
genderové bindrni separace, cemuz napovida Uvodni vyrok. V ném je kriticky nahli-
Zen zpUsob zvazovani urovné religiozity tim, jak striktné se budou regulovat sebe-
definovani, zvyky, oblékani a Zitd zkusenost Zen. Jak napovida i dalsi véta, tedy Ze
ortodoxni komunity dokazuji, jak moc jsou poboZné tim, jak prisné omezuji své Zeny,
jako komunita a jako Cinitelé tu v bindrnim genderovém radu musi vystupovat muzi.
Zeny, jejich vzhled a prozivani jsou objekty takového omezeni. Touto optikou pak
Ize (byt spekulativné) dojit k zavéru, Ze rozhodnuti o prisnéjsi formé mechitzy vzeslo
s ohledem na genderovanost mocenskych vztaht rovnéz pouze od muzd konkrétni
synagogy. Jako jednoznacnéa oprese je pak identifikovdna nejaktuaingjsi verze me-
chitzy, ktera Zeny vykazuje do ,,ndbozenského nebyti” tim, Ze Zeny nyni sedi smérem
do zadni casti synagogy, uzaviené dvéma zdmi a blokované zavésy. Smér do zadni
casti naznacluje, Ze jejich sezeni neni ani naznakem orientovano do prostoru, v némz
se odehrdva nadbozenska praxe, natoz aby na ni mohly mit néjakou Ucast. Zdi, které
kolem nich stoji, jako by rdmovaly jejich byti v ,nebyti”. Takova forma mechitzy je na
strankdach zdrojového materidlu vnimdna uz jako neobhajitelna svévole, v zadsadé od-
porujici halase. Svévolné, opresivni marginalizaci Zen je tfeba vzdorovat. Jak jsem tedy
jiz uvedla v zacatku tohoto odstavce, ne kazda forma mechitzy vyZaduje rezistenci,
vzdor ¢i potiebu subverze. Nutnost jejiho ustaveni rozporovadna neni. Tato nerozpor-
nost ustanovovani mechitzy se ostatné odehrava i v nasledujicim textu:

Kdyz jsem se zacala divat pfes mechitzu na svého manzZela zahaleného
v jeho bilém talitu, zjistila jsem, Ze bych si také prala byt zabalena v bilé, citit
chladnou bavinu, jak prenasi mou existenci do prostoru svatosti... Jako orto-
doxni feministka jsem si uz davno rekla, Ze nebudu ménit své chovani jenom
proto, Ze na mé budou lidé pohlizet svrchu, pokud to ja budu povaZovat za
spravné... Resim neustalé dilema. Vim, Ze pro ostatni lidi je nekomfortni mé
v talitu vidét. A citim se kvuli tomu Spatné... TakZe co tu vyhraje: ta ¢ast mé,
ktera je aktivistkou/feministkou, nebojici se zmény? Nebo ta ¢ast mé, kte-
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ra se stara o svou komunitu a nechce, aby se kvali ni lidé citili nekomfortné
na mistech, kde se modli? PFala bych si mit néjaké jednoduché odpovédi.
(Marcus 2014: 4-5)

Uryvek se nevztahuje pfimo k mechitze jako takové, ale ke zplsobu provadéni
modlitby v zenské ¢asti synagogy: zahalovani se do talitu (modlitebniho $alu) Zenou,
tak jak to cini pfi modlitbé muzi. Zaroven je to mechitza, a predevsim pohled pres ni
na manzela, ktery tuto touhu iniciuje. Je to pohled pres urcitou bariéru do muzské
asti, ve které se odehrava predmét touhy. Touha po zplsobu performovani modlit-
by ,muzskym” zplsobem je mistem konfliktu ortodoxni zidovky a feministky, ktera
touZi po zméné. Mechitza tu ale neni zdrojem onoho vnitfniho boje — tenzni je sa-
motny zpUsob modlitby, ktery je pro muze a Zeny jiny za pouZiti jistych materialnich
pomdcek ¢i atributl praxe: zde je to modlitebni 34l. Jakou roli zde v3ak hraje pohled
pres mechitzu? Uz samotny akt divani se pres néco, pres bariéru, je mozné vnimat
jako subverzivni. Pohled pres do prostoru zde ¢tu jako inicia¢ni moment subverzivni
touhy mit stejné moznosti, jaké jsou dostupné v muzské ¢asti. Frustrace a neustalé
dilema je spojeno s vyjednavanim nikoli formy mechitzy, ale samotného byti ortodoxni
Zidovky a aktivistky/feministky.

Zatimco predchozi Uryvky spojovaly mechitzu s limitem simultanniho proZzivani orto-
doxie a feminismu, na jinych mistech je to ona, ktera chténou synchronicitu umoznuije,
nebo ji alespori nebrani, a tvofi tak dalsi ze smérd artikulace mechitzy jako moznosti:

Néktefi/nékteré™ jste si moZna vsimlily soucasné kontroverze tykajici se zdi, nebo
sklenéného stropu, ktera limituje Zeny v plsobeni v naboZenskych funkcich.
K nasi radosti, mnoho z téchto zdi se pomalu rozpada... Toto vydani JOFA Jour-
nal hovori o jiném druhu zdi — o mechitze, délitku v nasich shulech, které sepa-
ruje muze od Zen. Pro mnoho z nds vhodna mechitza hraje dileZitou roli.
Zachovava urcitou atmosféru a vytvari jednogenderovy prostor, ktery
mazZe byt uschopnujici... jsou tu samoziejmé zdi, které jsou hodnotné a smy-
sluplné. Tyto zdi jsou respektovany a udrZovany. Toto jsou zdi, které slouzi
funkci, neurazi ani nevylucuji, a tyto zdi musi zastat nedotknuté, pokud
ne nesporné. (Marcus 2016)

Uryvek stavi proti sobé& mechitzu jako zadouci zed oproti abstraktni zdi, kterou
musi ortodoxni zeny prekonat, pokud chtéji pUsobit v ndbozenskych funkcich. Me-

3" Angli¢tina nema generické maskulinum. Vyraz ,some” je tedy v origindlu daného textu vieobjimajici.
Preklad podobnych pfipadl je vyzva, nebot v ¢estiné je nutné urcit, ke komu se hovoti, chceme-li se
generického maskulina vyvarovat. Volim proto konzistentné se zbytkem pro preklad oba tvary.
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chitza tu je prezentovana jako néco zadouciho a opecovavaného, a nenf vnimana
jako bariéra pro zeny v pravu na uZiti prostoru a participaci. Zaroven je zajimavé uziti
adjektiva vhodna (appropriate): vhodnost zde v kontextu dalsich textt odkazuje k jejf
formé, ke zplsobu jejiho uspofadani — takova mechitza neuraZi a nevylucuje z po-
dilu na bohosluzbé. Separace muzd od Zen, a nikoli naopak, neni problematizovéna
a vytvareni jednogenderového prostoru je pfi splnéni vhodné formy vnimano jako
pozitivum. Mechitza zde vytvari binarni genderové identity bez variaci a presumuje
heterosexualni touhu. Heterosexudlni touha muzd k Zendm je brana jako fakt a Zenska
sexualita je neviditelnd (viz Irshai 2015): konstrukce toho, kdo je od koho separovan
a z jakého ddvodu, tak ma dulezity vyznam. Dlvod neni v Uryvku rozvadén, Ize jej
v3ak interpretovat z SirSiho kontextu. Zmifovany jednogenderovy prostor, ktery me-
chitza vytvafi, je uschopnujici. Nelze sice rozpoznat, k cemu uschopriuje nebo v ¢em
uschopriuje, je vsak patrné, Ze uschopnéni je pozitivni. Vhodna mechitza tak muze
uvadét v soulad ortodoxni i feministické byti a jako takova je pro mnohé ortodoxni
zidovské feministky preferovanym usporadanim:

Jsem na soustredéni Zidovské obnovy™ se svym manZelem. Organizatofi se roz-
hodli, Ze by méla byt zajisténa rozmanitost minjand’ k vybéru, ale nechtéji rea-
lizovat ortodoxni minjan, protoZe ho povaZuji za sexisticky. Par ortodoxnich Zidd,
kteri tam jsou, vétsinou muzi, protestuje. Ja také. Nas minjan je tedy znovu za-
veden a ja se k nému pripojuji, ackoli je zaroveri nabizena Zenska bohosluzba
vedena liberainimi Zenami. Nikdo mi nebude brat maj ortodoxni minjan.
Moje feministické sestry jsou pfekvapené... Lidé z venku vnimaji mechit-
zu jako pro Zenu ponizujici. Zaroven ale lidé zevnitf mechitzu akceptu-
ji, casto s velkym klidem, a dokonce s ulevou... Ve skutecnosti musim uznat,
Ze pokud [pres mechitzu] vidim a slysim véty na uspokojujici urovni, jsem za ni
také radéji — hrdy feministicky pocit pfekvapivého zichvévu potéseni, kdyz
prochdzim dozadu, na stranu, nebo dokonce nahoru do Zenské sekce. Mini-
malné je mechitza cenou, kterou jsme ochotny platit za to z(stat soucastf
komunity, kterou milujeme. (Greenberg 2016)

Ortodoxni zptsob modlitby vyZzaduje mechitzu: mechitza v tomto Uryvku znaci
prinalezitost k ortodoxii jako dilezité soucasti subjektivni identity. Ve chvili, kdy by
ortodoxni identita méla byt zpochybriovdna nékym zvenci jako sexisticka, je tfeba
jiochranit. A to ackoli je zde moznost volby cisté Zenské modlitby. Mezi ¢im je v3ak

4 Zde preklddam doslovné, ale ,Jewish renewal” znamend judaismus s prvky hnuti New Age.
> Minjan v daném kontextu neni pouZzit pro oznaceni svého plvodniho vyznamu, tedy nutné kvérum
dospélych muzl pro realizaci vefejné bohosluzby, ale ve vyznamu samotné bohosluzby.
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voleno? Implicitné zde vyvstava moznost volby mezi naplnénim identity ortodox-
ni Zidovky a identity feministky, u které se presumuje, ze zvoli radéji spolecenstvi
Zen. To vsak voli s potéSenim pouze ve chvili, kdy neni zpochybrovana ortodoxni
praxe, a tedy i mechitza, kterd se s ni nutné poji. Mechitza za predpokladu ne-
zpochybriovani ortodoxie mUze byt pro Zeny piijemna. Zaroven se ke konci Uryvku
odehrava zajimavy zvrat: byt je mechitza néco chténého a uklidriujiciho, najednou
je zavérem mechitza cenou, kterou jsou ortodoxni Zeny ochotny platit za setrvani
v ortodoxii. Mechitza je zde vyjedndvana rlznymi smeéry: smérem ven vUci narknu-
tim ze sexistické praxe, smérem dovniti komunity s ohledem na jeji formu (musi
pres ni byt vidét a slyset) i smérem k sobé samym pfi konstruovani identity. Takové
mnohovrstevnaté vyjednavani neni jednoduché a neni ani nijak stabilné dokonané:
jednd se o neustalou procesualnost, kdy ve stejném kontextu je mechitza vitana
a opecovavana jako symbol ortodoxie a zarover vnimana jako Ustupek ve jménu
zachovani tohoto symbolu. Pokud je totiz mechitza symbolem ortodoxni identity,
je nutné ji akceptovat, jestlize nechceme danou identitu opustit. Zaroven ji Ize také
Cist jako symbol protestu proti znevazovani ortodoxie, protoZe nikdo mi nebude
brat maj ortodoxni minjan. Mechitza totiz dovoluje a umozriuje byti v ortodoxii, jak
je patrno z nasledujiciho Uryvku:

Ezrat nashim reflektuje a umoZzriuje halachickou distinkci mezi muzi a Ze-
nami v oblasti modlitebnich povinnosti... Bez ezrat nashim by se Zena pFi-
chazejici hodinu po svém manzelovi musela drat o misto vedle néj nebo,
nesikovné, sedét vedle manzela nékoho jiného... V neortodoxnich synago-
gach prichazi rodiny spolec¢né, ve vétsiné ortodoxnich shuld manzZelé pFichazi
prfed svymi manzelkami, které si doma ¢tou s détmi nebo pFipravuji sa-
besovy obéd nebo prosté vyraZi ve stejnou hodinu, jakou vyraZely generace
Zen pred nimi. Ezrat nashim se hod/i pro tenhle model dvouurovrnové, gen-
derové rozdilné modlitebni povinnosti, ktera je pro ortodoxii unikatni.
(Greenberg 2016)

Oproti mechitze, kteréd figurovala jako prakticka bariéra rodict vyse, se nyni mechit-
za ukazuje jako moZnost realizace halachické distinkce mezi muzi a Zenami v oblasti
modlitebnich povinnosti. Tato modlitebni distinkce je pro ortodoxii unikatni a v jinych
proudech judaismu jiz neni akcentovéna. V Uryvku mizeme vypozorovat urcitou ob-
racenou kauzalitu: nejsou tu rozporovany rozdilné povinnosti podle toho, ke kterému
genderu z binarni nabidky judaismu osoba pfindleZi, ale je zddraznéna prakti¢nost
rozdéleni synagogy, které odpovida rozdilnym genderovym rolim. Uvedenym argu-
mentem se ezrat nashim stava praktickou zalezitosti pouze reflektujici samoziejmou
roli Zeny v domacnosti. Na subtilngjsi irovni pak sdéleni artikuluje samoziejmost he-
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terosexuality, rozdéleni na dva konkrétni gendery a pfedpoklad manzelstvi. Mechitzu
je zde mozné cist také jako uzite¢né opatieni pro naplnéni potfeb genderového fadu
ortodoxniho judaismu.

Pokud se vratim k uschopnéni v jednogenderovém prostoru tematizovaném vyse,
pak mechitza vytvari skute¢né ,Zensky” kddovany prostor, ve kterém jeji aktérky na-
chézi silu, a jako takovou ji Ize vnimat i jako subverzivni reartikulaci:

Uz dlouho citim, Ze mnohé Zeny, pokud maji tu mozZnost, pfistupuji
k modlitbé rozdilné nez muzi... To, co zname, zname z pouhého pozoro-
vani ,,druhé strany mechitzy”. Nase modleni se nezdalo prirozené... Vice
uspokojujici je kaZdorocni Zenska Simchat Tora'¢, coZ je setkani organizované
mou sabesovou Zenskou studijni skupinou... Prvni rok jsme dostaly viastni
prostor... MoZnost vytvorit Zensky prostor k oslavé s Torou byla silnym a hlu-
bokym zazitkem... Tahle esencialni femininni energie byla dynamicka a du-
chovné povznasejici. Tohle je zaZitek, ktery hledame, kdyZ se jako Zeny spo-
lecné modlime, takovy, ktery je spontanni, pfirozeny a provazany s tradici.
(Horovitz 2005: 6-7)

Cisté Zensky prostor, tedy viastni prostor k rozvoji potencialu femininni energie,
umoznuje zenam projevit vlastni zptsob modlitby. Tento zpUsob je pak rdmovan jako
Zensky, spontanni, pfirozeny, oproti muzskému, jenz se pro Zeny jevi jako nepfiroze-
ny, rozdilny. Co zde znaci ,druha strana mechitzy", navic v uvozovkach? Jaka by byla
Lprvni” strana mechitzy? Domnivam se, Ze uvozovky pojem druha strana mechitzy
ukotvuji jako urcity uZivany termin, s jehoz obsahem je ¢tendfstvo obeznameno. Je
v ném urcité povédomi, co v3e druhd strana mechitzy znaci a obsahuje. Druhost je
nutné odvisla od néjaké normy, kterou nenf tfeba oznacovat jako ,prvni stranu me-
chitzy”, protoZe je samozrejmosti.”” Normu predstavuje ,muzsky” zptdsob modlitby,
ktery se odehrdva v hlavnim prostoru na opacné strané mechitzy. Na té druhé pak
mUZze probihat jen nepfirozena a nedokonalad napodoba, veskrze pouhé pozorovani.
V momenté, kdy Zeny dostaly viastni prostor, mohly se zacit modlit zptsobem, ktery
povazovaly za vlastni — ten jiz nebyl pouhou napodobou, ale autentickym proZzitkem.
Lze se ptat, od koho tento prostor dostaly, poptipadé proc si ho nevytvorily samy. Je
viak nutné si uvédomit, Ze se stdle jedna o kontext ortodoxie: je to rabin, ktery k vy-
tvofeni viastniho prostoru musi dat svoleni. Nelze si na daném dryvku nevsimnout také

16 Svatek, doslova ,radost z Tory”, pfi kterém se vynasi svitky Téry a tanci se s nimi. Tradi¢né se Tory
dotykaji pouze muzi.

7 Druhost zde chdpu ve stejném smyslu, jako o ni hovofi napf. v dvodu k Druhému pohlavi Simone
de Beauvoir (1967).
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esencializujiciho chapani byti Zenou nebo muzem. Mechitza zde opét vystupuje v né-
kolika odlisnych vyznamech: jako hranice mezi pozorovanim a skute¢nym zazivanim
modlitby, jako materialni délitko umoZnuijici separaci na zakladé pohlavné-genderové
bindrni diference, ale také jako mozZnost ¢i pfileZitost druhou stranu transformovat
a nalézt v ni subverzivni ,zenskou” sflu, jak doklada nasledujici text:

Ale v mé pozici v Zenské casti je i urcita sila... Stdla jsem vedle Zeny reci-
tujic birkat hagomel® po porodu, a ujistila jsem se, Ze muZi ji poskytnout
prostor k tomu, aby mohla ve spravny Cas Fict brachu'. Ve chvilich, kdy jsem
Fikala divrei Tora’° z Zenské casti, davalo mi to pocit vedeni zakotvené-
ho pravé v tom daném prostoru. Jsem casto jediny Zensky hlas, ktery
je slyset... a vim, Ze tim symbolicky davam hlas ptlce zucastnénych.
(Kohl Finegold 2016)

Spojka ale, ktera uvozuje Uryvek, ukazuje na dvojznacnost , byti za mechitzou”, byti
v Zenské ¢asti synagogy. Mechitza je zaroveri zneschopriujici i uschopriujici: v Zenské
Casti je i urcitd sila. Tato sila vyvéra pfimo z daného prostoru, z Zenské ¢asti. Byti Zenou
s naboZenskou funkci vedle ,,normalnich” Zen vytvari pocit vedeni, ale i sounélezitosti
a sily ve stejnosti. Mechitza, ktera Zensky prostor ohranicuje, tak umoznuje resigni-
fikovat v nécem podfizené postaveni Zzen k uschopnéni, v tomto ohledu je rovnéz
i subverzivnim kontextem. Byt je zaroven limitem, jak ze spojky ale vyplyva, otevira
také pfileZitost pro onu Zenskou soundlezitost. Zde tedy nikoli mechitza samotna, ale
Zenska ¢ast nabyva symboliky urcitého ,sesterstvi”, demonstrovaného symbolickym
davanim hlasu pilce zucastnénych nebo podporou pfi recitaci pozehnani po poro-
du — tedy po nécem, co je kdédovano jako navysost Zenska zalezitost.

Zda se také, Ze mechitza je pfilezitosti pro realizaci nebo zptsobem realizace po-
7adavkUl egalitarnéjsiho smérovani ortodoxie:

V severozapadnim Londyné... byl zaloZen nezavisly minjan s oddélenym ctenim
Tory pro Zeny... BEhem bohosluZzby mohou Zeny recitovat kadish?', davat
drashot a nosit talit, pokud si tak preji. Mechitza prochazi stfedem, ni-
koli ze strany na stranu... (The JOFA Journal 2000: 3)

'8 Pozehndni, které se recituje po udalosti, jez byla potencidlné Zivot ohrozujici, ale osoba ji prezila ve
zdravi.

19 Druh poZehndni.

20 Komentar k probirané tydenni ¢asti Tory.

2 Druh modlitby recitované v synagoze, pouze pokud je pfitomen dostatek dospélych muzd, zenam
tradi¢né nepfislusi jeji recitace, stejné jako noseni talitu, modlitebniho 3alu nebo davani rabinskych lekci/
vykladt (drashot).
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Ukdzka informuje o zaloZeni nové modlitebni skupiny, kde Zeny mohou participovat
na bohosluzbé, pokud si tak preji. Ono mohou znadi, Zze za béznych okolnosti orto-
doxie tomu tak neni, tedy je to néco vyjimeZného, na co je tfeba upozornit. Opét je
zde mechitza naprostou samozrejmosti, a tedy vyvstava jako symbol ortodoxie. Za-
roven se vsak znovu prochdzi stfedem, nikoli ze strany na stranu, jak je tomu u jinych
ortodoxnich synagog. Je vyjedndvana ¢i zvyznamrovana pouze forma mechitzy, kterd
souzni s dalsimi moznostmi participace Zen na naboZenském Zivoté, a jako takova
je i symbolem samotné rovnosti. Byt takovym symbolem a moZnosti v3ak Ize jen za
splnéni nékolika podminek. Jaké jsou podminky toho, aby bylo mozné performativné
reiterovat svou Ucast v prostoru a vytvaret tak procesualné pocit prindlezeni, ktery je
soucasti prava na prostor, jeho uziti a participaci na ném (Bell 1999; Fenster 2006)?
Odpovéd mUze pfinést nasledujici Uryvek:

Sprava kazdé synagogy by se méla snaZit vytvofit privétivé prostredi pro
vsechny ¢leny kongregace, muze i Zzeny... je nutné rozvolnit pravidla ty-
kajici se mechitzy, aby se pro Zeny vytvofrilo pfijemné synagogalni pro-
stfedi... Navrhuji nékterd z praktickych reseni, ktera mi navrhly samy Zeny:
rozsifit prostor ezrat nashim (coZz mdze zvysit i navstévnost Zen), situovat ezrat
nashim do rovnocenné lokace tak, aby byla otocena na schranu [Tory] a bimu,
nainstalovat sklenénou mechitzu nebo jinak zménit material na k Zenam vice
vstricny, umistit mechitzu doprostfed synagogy, pfipomenout vsem mluvcim,
aby se obraceli k obéma castem, nebo pokud je to nezbytné, odstranit
mechitzu béhem divrei Tora, projit skrze ezrat nashim a ujistit se, Ze vSechny
[Zeny] vidi a slysi dostatecné ke splnéni mitzvot, ujistit se, Ze ezrat nashim
je Zendm pfistupna po cely rok. Moderni mechitza nema byt pouhym roz-
délenim. Zeny poZaduji v synagoze prostor, ktery je komfortni, inkluzivni
a navazany na bohosluzbu. (Hirsh 2016)

Privétivé prostredr si zaslouzi nejenom muzi, ale i Zeny. Znamena to tedy, Ze do-
savadni synagogalni prostiedi, lépe fec¢eno sprava synagogy, pocitalo s privétivosti
jen pro muze a nyni se objevuje apel na zahrnuti poZzadavkd Zen. Sprava synagogy je
tu orgadnem — z kontextu se Ize domnivat, Ze orgdnem tvofenym muzskymi Ciniteli —
protoZe pokud by Zeny samy mély na této spravé podil, pak by bylo zvlastni, Ze by se
jiz o privétivost ,vlastniho prostoru” nesnazily. Podle citovaného Uryvku je pravidla
mechitzy nutné rozvolnit, coz nabizi interpretaci, Ze nejsou neménna, jsou oteviena
vyjedndvani a Upravam tak, aby zazitek v synagoze byl pro Zzeny pfijjemny. Mechitza na
tomto misté figuruje jako moznost vyjednavani, tedy i jako symbol vyvoje ortodoxni
komunity. Je totiZz nutny posun, protoZe dosavadni pravidla tuto pfijemnost nedovo-
lovala. Prijemnost je podminéna nebo umoZznéna skrze Upravy mechitzy a samotné
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Zenské ¢asti: rovnocennad lokace mechitzy predklada pozadavek zmiriovany v pred-
chozich ukézkach, tedy vedeni mechitzy sttedem synagogy. Mechitza mdze byt do-
konce odstranéna, pokud je to nezbytné, byt nejsou vyjmenovany podminky takové
nezbytnosti. Tato nezbytnost vsak miZze naznacovat, Ze pokud forma mechitzy je
natolik zastarald, tedy nespliujici podminky moderni mechitzy, a Zeny to poZaduji,
pak je jeji pfitomnost ¢i nepfitomnost mozné vyjednat. Byt je text apelem na inkluzi
a komfort Zen, je zde pfitomny i jisty na prvni pohled nepostifehnutelny aspekt kon-
tradikce a paternalismu: ona sklenénda mechitza nebo mechitza z jiného materidlu
vice k Zenam vstficného nemohou vypovidat o inkluzi ve smyslu vzdjemné rovnosti.
V textu se hovofi jen o vstficnosti smérem k Zzenam, kterym jako by tato vstficnost
byla poskytovana nékym, kdo ma nad vstficnosti moc. Inkluze se tu také nevztahuje
k byti pospolu, ale k umoznéni Zendm byt zahrnuty prostorovym uspofadanim do
bohosluzebné zkusenosti a zazitku. | tento zazitek ma vsak svdj velmi nuancnf limit:
ma byt zajisténo, aby Zeny dostatecné vidély a slysely ke spinéni mitzvot, které jsou
nékdy spojené pravé se sluchovym viemem. Takova definice by pak ale naznacovala,
7e za jinym Ucelem Zeny vidét a slySet nemusi.

Mechitza jako symbol a metafora

Na symbolické Urovni se jiz mechitza vyjevila jako symbol v nékolika réiznych a casto
i protichddnych vyznamech. Jednalo se o symbol separace ve smyslu materidlnf se-
parace rodin a separace muzU od Zen a také o symbol dospélosti pro zeny. Déle se
mechitza objevila jako symbol ortodoxie samotné, pficemz tento symbol je velmi silny
a objevuje se i na jinych mistech, jak doklada ptiklad nize:

Proc ji [mechitzu] branim, i kdyZ ji kritizuji?... Vérnost tradici a halase hraje
nejvétsiroli... [mechitza] totiz prindsi pocit kontinuity a hlubokou satisfakci
z dodrzovani halachy... Na osobni urovni se mechitza stala také jakymsi
odznakem identity — zkracené shrnuti, jak Zijeme nase kaZdodenni Zidov-
ské Zivoty... (Greenberg 2016)

Mechitza zde opét zpUsobuje tenzi: je tfeba ji branit, ale zaroveri ma aspekty, kte-
ré jsou kritizovany. Mechitza tu vystupuje ve spojeni s pocitem kontinuity, a nabyva
tak také vyznamu symbolu ortodoxni tradice. Pokud halacha pozaduje mechitzu, pak
je mechitza soucasné zastupnym symbolem pro halachu samotnou. V&rnost tradici,
potazmo halase, prindsi hlubokou satisfakci z naplnéni zitf ortodoxniho Zivota sprav-
nym, halachicky tradi¢nim zpUsobem. Zda se, Ze tato satisfakce v textu pfevazuje nad
davody, kvali kterym muze byt mechitza kritizovana. Odznak osobni identity, kterym
je mechitza v Uryvku také, nevypada jako vnuceny zvenci, naopak — je pfipnuty dob-
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rovolng, protoZe jasné vymezuje onu hranici zplsobu ziti kaZdodenniho Zidovského
Zivota v ortodoxii. Mechitza je tak v oblasti identity symbolem hned dvojim: jednak
symbolem kolektivni ortodoxni identity uvnitf rznych Zidovskych proudd a jednak
symbolem identity osobni.

Jako symbol ortodoxie pak mechitza ve zdrojovych materidlech figuruje jak v pozi-
tivnim, tak v negativnim smyslu podle toho, zda se jednd rovnéz o symbol ortodoxni
oprese (Dolgin 2001), nebo naopak o symbol rovnosti v moderni ortodoxii:

bylo dileZité, aby nas prostor, a specificky nase mechitza, vysilal zpravu o in-

kluzi jak pro muze, tak pro Zeny. Hlavnim principem, ktery mne vedl..., bylo
strukturovat nasi mechitzu tak, aby byla vérna nasemu silnému zavazku
halase, zdrovern tak, aby se Zeny citily zahrnuté... (Starr 2016)

V textu se hovoii o nasem prostoru a nasi mechitze, coz naznacuje, Ze se opravdu
pocita pfi bohosluzbach inkluzivné jak s muZi, tak s Zenami. Mechitza je nase, neni
pouze zaleZitosti ¢i problémem Zen. Je to prostorovy prvek, ktery zdsadnim zpisobem
ovliviiuje nd$ prostor, tedy prostorové byti celé komunity. UZiti pfivlastiiovaciho zajme-
na nase souzni se zminovanou inkluzi. Jak ale potom chapat vyrok ,aby se Zeny citily
zahrnuté”? Tim, Ze je pozadavek na pocit zahrnuti spojen s vérnosti silnému zavazku
halase, poskytuje skladba véty nédvod k nasledujicimu ¢tenf: tradi¢ni ortodoxie vérna
halaSe prikazuje mechitzu ustavovat. Dosavadni zpUsoby ustavovani nebyly inkluziv-
ni — mechitza nebyla soucasti naseho, tedy kolektivniho prostoru. Muzi se mohli citit
zahrnuti vzdy, protoZe prave oni stali prostorové i nabozensky v centru praxe. Proto
pocit Zen, Ze jsou zahrnuté, Ze jsou soucasti prostoru a praxe, je urcitou novinkou —
pozadavkem moderni ortodoxie. Tento pocit je vSak nutné odvisly od vale ¢i chténi
muzU: zda tento pocit, tedy kolektivni byti, také umozni.

Podle zplsobu, jakym je mechitza vystavéna, se také vyjevila jako symbol druho-
fadého postaveni zen v ortodoxii a symbolem jejich neviditelnosti (Sakofs 2016), za-
roven ale nabyva symbolického vyznamu Zenské sily, sesterstvi (Kohl Finegold 2016;
Horovitz 2005) nebo je — v kontrastu s druhorfadosti — symbolem rovnosti a jednoty:

Skrze tento design mluvi prostor svatostanku sam za sebe. Zeny nejsou
v shulu pfitomny jako pozorovatelky, ale jako ucastnice. PFitomnost Zen
a jejich modlitba je dilezZita a bez nich nejsme kompletnim tziburem. Di-
rigentem sice moZna musi byt muz, ale orchestr, ktery produkuje symfonii,
se sklada z muzua a Zen rovnym dilem. (Starr 2016)

Forma mechitzy tu prostorové mluvi sama za sebe: jiz na prvni pohled je patrné, ze
jeji design nejenze pocita s pfitomnosti Zen, ale i s jejich aktivni G¢asti. Forma mechitzy
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méni Zenu z pozorovatelky na ucastnici. Nejen Zenska pritomnost, ale pravé i aktivni
participace prostiednictvim jejich modlitby vytvafi kompletni tzibur (spolecenstvi).
Posledni vétou je vsak pozadavek jednoty a rovnosti uvadén v kontrast s onim diri-
gentem, kterym je muZ. Na prvni pohled prekvapiva nekonzistentnost tvrzeni viak
dava smysl v kontextu ortodoxie, byt moderni, kde timto dirigentem je rabin jako au-
torita. Ze své pozice vsak ovliviiuje i moznosti, jakymi orchestr danou symfonii bude
produkovat rovnym dilem. Posledni souvéti Uryvku vymezuje mocenské pozice, které
nejsou stejné, byt rovnost a rovny dil muzd a Zen na tvorbé kompletni komunity jsou
hlavni zpravou. Dulezitost jednoty je akcentovana i dale:

Mechitza je nejvyznamnéjsim rysem naSeho svatostanku. Navrhli jsme ji tak,
aby nebyla pouhym délitkem, ale uméleckym dilem. Stoji jako hrdy sym-
bol naseho odevzdani se halase a ortodouxii, strukturovana tak, aby ukazala,
Ze ackoli modlitby mozna vychazeji ze separovanych stran muza a Zen, spo-
juji se spolecné v jeden kompletni hlas nasi kehily?... (Starr 2016)

Mechitza je zde pojmenovana jako nejvyznamnéjsi, nejdllezitéjsi charakteristika
dané synagogy. Je dokonce pfimo pojmenovéna jako symbol odevzdani se halase
a ortodoxie, ale ,jednim dechem” také, byt ne explicitng, jako symbol kompletni-
ho hlasu kehily. Tento jeden kompletni hlas je tvofen muZi a/i zenami. Mechitza tu
symbolizuje oboji: jak ortodoxii, tak rovnost, byt ne stejnost, protoze se stéle jedna
0 separované strany. Mechitza jako symbol je tu v podstaté stavéna na jakysi pomy-
siny piedestal i ve velmi konkrétnim fyzickém zpdsobu: je uméleckym dilem, nikoli
pouhym délitkem. Takova mechitza zaroven separuje, zaroven spojuje, coz je dalSim
zajimavym mechitzovym oxymdronem.

Zatimco byla v rozebiranych Uryvcich urcita verze mechitzy symbolem rozdilu mezi
pasivni zenskou pfitomnosti a aktivni participaci, na jinych mistech je obnaZovana sice
jako stejny symbol, ale s opacnym (negativnim) vyznamem:

Dalsi obvyklou stiznosti je, Ze mechitza zplsobuje v Zenach pocit pozoro-
vatelek namisto aktivnich ucastnic v modlitbé... ¢lenky kongregace ¢asto
pocituji, Ze ezrat nashim je ménécenna v(ci muZské sekci ve velikosti, uspo-
radani a ve spravé. (Hirsh 2016)

Vypada to, Ze mechitza sama o sobé je znovu aktivni Cinitelkou v jiz tematizovaném
pocitu byti pozorovatelkou namisto aktivni ucastnice. Néco nezivotného je nadano
aktivni moci pUsobit na pocity recipientek a tato depersonalizace osob, které jsou

22 Rovnéz dalsi z ndzva pro zidovskou kongregaci ¢i spolecenstvi.
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nadany skute¢nou moci zménit mechitzu tak, aby se z pozorovatelky stala ucastnice,
zpUsobuje zamlzovani mista, kde skute¢nd moc lezi. To, co mechitza vytvafi, tedy
ezrat nashim, Zenskou ¢ast, vnimaiji jeji subjekty kédované jako ménécenné vici muz-
ské sekci v rlznych aspektech. Byt je text k takové formé mechitzy kriticky, podtrhuje
oznacenim Zenské ¢asti jako ezrat nashim a muzské Casti jako muZské sekce jejich
rozdilnost, a to bez zvlastniho povsimnuti. Zenska ¢ast ma specidlni nazev, muzska
sekce nikoli, pfitemZ z daného Ize odvodit normativni silu jazyka v nazvoslovi: muzska
sekce nepotrebuje svij specidlni nazev, protoZe je normou.

Vratim-li se k problematice ¢ vyznamu neviditelnosti, ukazuje se mechitza jako
symbol neviditelnosti v nékolika Urovnich. Mechitza se uz objevila jako symbol ne-
viditelnosti Zen jako ndboZenskych subjektd, ale také nabyva rozméru symbolu ne-
tematizace Zenské sexuality — oviem nikoli pro své subjekty. Mechitza jako symbol
netematizované ¢i neproblematizované Zenské sexuality je moji interpretaci a ¢tu ho
jako svého druhu latentni diskurz. Latentnim diskurzem myslim limity textd a jejich
sdéleni, které se vaZou k tomu, co v textu neni, a tim ,,to ono” vylucuji z viditelnosti
byti. Netematizace zneviditelfiuje subjekty, identity a prozivani, které nespadaji do
genderového binarniho ramce a matrice heterosexudlni touhy. Je to paradoxné dis-
kurz, ktery ,,neni”, ktery nehovofi nahlas. Tato ,,mechitza neviditelnosti” znaci v mém
podani mechitzu metaforickou, kterd spise nez jako fyzicka praxe plsobi na symbo-
lické Urovni. Mechitza je zvyznamfiovana nabozenskymi subjekty, pro né a skrze né:
subjekty jsou heterosexudlni Zeny a muzi. ,Mechitza neviditelnosti” symbolického
radu stavi bariéru mezi viditelnymi, uchopitelnymi a inteligibilnimi subjekty a mezi
témi, jejichZ byti je zamlCovano, respektive neni ,vidét”. Z analyzovanych textl pouze
jeden zminoval ,sexudlni minority”:

Samoziejmé, vsechny tyto vyhody genderové distinkce [prostiednictvim me-
chitzy] mohou nyni byt podrobeny otazkam, kdyZ dlouho upozadované
sexualni minority ziskaly viditelnost ve spolecenskych institucich, synagogy
nevyjimaje. V souvislosti s nové nabytym kulturnim povédomim, Ze LGBT
orientace jsou podminény biologicky a Ze je nalezneme ve vsech populacich
skoro stejné zastoupené, se synagogy zacinaji zabyvat otazkami, které resi lidskou
sexualitu a spolecenstvi. Tohle je neprobadané uzemi a ortodoxni synago-
ga, se svym unikatnim Fesenim separatniho sezeni, mGze byt pomocnici
v mapovani novych cest porozuméni. (Greenberg 2016)

Dle feceného, genderova distinkce, kterou mechitza umozriuje a zdUrazfiuje, je né-
kdy vyhodou, tedy nécim zadoucim, mze byt zpochybnéna a vyhoda zrelativizovéna.
Relativizace m(ze probéhnout skrze podrobeni otazkam, které do diskuze o vyhodéach
a moznostech mechitzy vnasi existence dlouho upozadovanych sexualnich minorit.
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Sexualni minority jsou viak neprobdadanym uzemim, ackoli se nové, tedy kratce, vi, ze
jejich LGBT orientace je podminéna biologicky. Implicitné je v dryvku feceno, Ze dfive
se minority povazovaly za otazku volby. Mechitza, potazmo ortodoxni synagoga de-
finovana unikatnosti separatniho sezeni, maze prinést nové cesty porozumeéni, ackoli
neni naznaceno, o jaké cesty konkrétné by se mélo jednat. Pokud je totiz separatni
sezeni symbolem ortodoxie a moznosti a symbolem genderové distinkce, pak je sice
diskurzivné naznacena oteviena cesta k redefinici ¢i zméné takového chapani, ale
neprobadanost Uzemi ji zase zpétné uzamyka.

Neviditelnost urcitych druhd sexuality nebo jejich netematizace v souvislosti s me-
chitzou vsak mlze byt i v ostrém kontrastu na jinych mistech, kde je mechitza sym-
bolem pro viditelnou, témé&F zhmotnénou sexualitu, jak konkretizuje nasleduijici text:

Vé&rim, Ze je tu doplikové uspokojeni a kompenzace, které jdou jesté dal
za vérnost pravu a spolecenské formovani, které vysvétluji, pro¢ mechitza
unikla obvinéni ze sexismu a pro¢ nenajde v brzké dobé své misto v or-
todoxné Zidovské feministické agendé... mechitza zduraznuje mystérium
lidské sexuality. Ve svété, ktery ¢im dal vice zamlZuje rozdilnost, separatni
sezeni v shulu zpasobuje témér hmatatelny pocit muZnosti a Zenskosti, pro
mnohé pronikavé a uspokojujici mystérium, takové, které nenarusuje mod-
litebni vztah s Bohem. Nékteri tvrdi, Ze kdyZ muzi a Zeny sedi dohromady,
sexualni pFitazlivost narusuje proces obraceni srdce k Bohu. Ale pratelé, kteri
se modli v liberalnich synagogdach, rikaji, Ze kromé ob¢asného provokativné
obleceného navstévnika... je spolecné sezeni bézné a asexualni. Para-
doxné tedy, ortodoxni separatni sezeni zdurazriuje genderovou binari-
tu. Pro lidi, kterym vadi zamlZujici se okraje genderovych hranic, miZe byt
soubéZnost otevieného potvrzeni sexualniho faktoru a jeho soucasné
zakryti uklidnujici... (Greenberg 2016)

Aby bylo mozné Uryvek analyzovat tak, aby se z néj nevytratil jeho pQvodni za-
mér, je nutné se zaméfit nejprve na prvni ¢ast. Nelze urcit, komu mechitza pfinasi
uspokojeni a zda jsou to ti sami lidé, kterym pfinasi i kompenzaci. Uspokojeni mize
pravdépodobné pramenit ze zmifované vérnosti pravu. Vyse totiz mechitza figurovala
jako symbol ortodoxie a tradice a jeji ustavovani se poijilo se slovy hrdy nebo slovnim
spojenim pocitu zachvévu potéseni. Pak jsou tu oviem jesté ony kompenzace, pfi¢emz
kompenzovat znamena néco vynahradit, néjaky Ustrk nebo negativni emoce. Opét
Ize kompenzaci kontextudlné interpretovat jako ndhradu za mechitzu, kterd v rliz-
nych pfipadech limituje nebo je bariérou. Tato uspokojeni a kompenzace vsak musf
sahat dale, musi zde byt néjaky jejich dalsi zdroj, kvili kterému neni mechitza v kon-
textu ortodoxniho feminismu vnimana jako sexistickd a neni soucésti jeho agendy.
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Takové tvrzeni je velmi piekvapivé vzhledem k tomu, Ze ¢etnost zminovani mechitzy
na strankach The JOFA Journal je vysoka. Zaroven, jak vyplyva z mnohosti vyznam,
které jsou mechitze pfisuzovany a analyzovany v réznych kontextech vyse, mechitza
je dilezitym a opakovanym tématem, a Ize tedy tvrdit, Ze je i soucdsti agendy orto-
doxniho feminismu. Predikce o nenalezeni mista v ortodoxné Zidovské feministické
agendé pusobi svym zplsobem normativné, uzavirajic moznosti takového nalezeni.
Popis zdroje dodate¢ného ¢&i doplrikového uspokojeni a kompenzace pak toto uzavieni
podporuje: mechitza zddrazriuje mystérium lidské sexuality a pravé takové zdUraznéni
je onim zmifiovanym zdrojem uspokojeni a kompenzace. Vyznam druhé ¢asti vyroku
je tak nutné Cist pravé ve spojeni s prvni ¢asti a je to veskrze fascinujici oxymaéron.
Mechitza je ustavovana kvili mozné sexudlni touze. Uryvek takovému vnimani dava
¢aste¢né za pravdu, protoze néktefi tvrdi, Ze kdyZz muzi a Zeny sedi dohromady, se-
xudlni pfitaZlivost narusuje proces obraceni srdce k Bohu. Zkusenosti z liberalnich
synagog vsak takovou zkusenost vyvraci — spolec¢né sezeni je bézné a asexualni. Je
to tedy mechitza, kterd zddrazriuje mystérium (heterosexualni) sexuality, zptsobuje
hmatatelny pocit muZnosti a Zenskosti a zddrazriuje genderovou binaritu. Mechitzu
zde vnimam jako symbol heterosexudlni touhy, protoZe tuto touhu zhmotriuje a ak-
centuje. A to paradoxné ve chvili, kdy je mechitza konstruovéna na symbolické Grovni
na jinych mistech jako symbol cudnosti ¢i mravnosti, se kterou je ortodoxie spojo-
vana. Mechitza zde zpUsobuje pravé to, cemu se snazi zdroven zabranit — vzbuzuje
touhu po jiném, po opacném, po otevieném sexualnim faktoru. A pravé tento faktor
zde figuruje jako onen zmifiovany a zpocatku nejasny zdroj uspokojeni a kompenza-
ce. Zatimco vnéjsi svét ¢im dal vice zamlZuje rozdilnost a okraje genderovych hranic,
mechitza tuto rozdilnost a hranice akcentuje, coz mtze uklidriovat a uspokojovat.
Uklidnéni a uspokojeni prameni ze zndmosti a zfejmosti dvou genderovych kategorii,
které mechitza stvrzuje.

Kromé symbolické roviny mechitzy je tu jesté rovina, kterou nazyvdm metaforic-
kou. V ni je mechitza také casto symbolem, ale v SirSim méfitku i metaforou, tedy
pfenesenym vyznamem:

Zatimco [naboZenské] vzdélavani Zen uz neni delsi dobu ,,problém™... role
Zen v synagoze zlstava zdrojem zmateni, radosti nebo frustrace — to jsou
vsechno znaky komunity v procesu zmény... MdZe mechitza slouzit jako
paradigma pro rozdilné, ale rovnocenné role? Pokud ano, co jsou nové ha-
lachické standardy pro dodrZeni pravidel tak, aby mechitza vytvarela pocit
rovnosti? (Greenber 2000: 1)

V textu je proti sobé postaveno ndbozenské vzdélavani Zen a role, tedy Uloha a po-
staveni Zen v synagoze. Zatimco prvni uz neni ,problém”, role Zen zdstava zdrojem
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zmateni, radosti nebo frustrace. UZiti uvozovek u slova problém naznacuje, Ze se jed-
nd o problém v pfeneseném vyznamu, jakym je pravé nyni ona role Zen v synagoze.
Otazka Ulohy a postaveni Zen v synagogalnim prostoru, ktera se vinula v jinych Gryv-
cich jako otazka feseni, jak se stat z pozorovatelky ucastnici, je nyni timto problémem:
jednd se o zdroj kontradikci, tenzi a ambivalence. To jsou vsechno znaky komunity
v procesu, pfi¢emz proces naznacuje ocekavani néjakého vyvoje skrze vyjednavani
a nalezeni konsenzu, tedy vyfeseni problému, jako tomu bylo u vzdélavani Zen. Jed-
nim z problémd k vyfeseni a nalezeni konsenzu je v kontextu Uryvku i mechitza. Jeji
vyznam je tematizovan dvojim zplsobem: hledanim novych halachickych standardd
pro dodrZeni pravidel separace za soucasného vytvareni pocitu rovnosti. Jde tedy
v zasadé o hledani a vyjednavani materialnich forem mechitzy, které umoznuji zmi-
fovany pozadavek rovnosti v oddélenosti. Druhy zpUsob zvyznamnéni je pak otazka,
zda mechitza mize slouZit jako paradigma pro rozdilné, ale rovnocenné role. Jedna
se o role Zen a muzd, jejichZ rozdilnost je déna tradici ortodoxie, potazmo halachou.
Mechitza jako paradigma se jiz dotyka jeji metaforické roviny: mechitza je metaforou
pro ortodoxni genderovy fad, metaforou neukonceného vyvoje ortodoxniho judaismu
(komunitou v procesu) a metaforou vyjednavani pozadavk( ortodoxie a feminismu
(rozdilné, ale rovnocenné).

K mechitze jako metafore ortodoxniho genderového fadu se vazou také vsechny
vyroky, které implicitné nebo explicitné vyjadfuji binaritu pohlavné-genderovych ka-
tegoril a esencidlnich kategorif vlastnosti Zen a muzu:

Jako prvni bychom méli zajistit, Ze ezrat nashim bude odpovidat gendero-
vému modelu ,,rozdilné, ale rovné”, takova ezrat nashim, ktera bude vyho-

berg 2016)

V textu je formulovan imperativ souladu mechitzy na materiaIni Grovni, potazmo
ezrat nashim s metaforou mechitzy ortodoxniho genderového radu (genderovy mo-
del ,rozdilné” v nejtradic¢néjsich shulech) a pozadavky feminismu (genderovy model
Lrovné” v nejeqalitarnéjsich shulech). Tento imperativ se jevi jako otdzka nejvyssi dd-
leZitosti, je proto nutné ho zajistit jako prvni. Zajisténi pak mtze byt feSenim onoho
.problému” (viz Greenberg 2000).

Shrnuti

Ve zkoumanych textech z The JOFA Journal jsem identifikovala tfi vzdjemné propo-
jené, nékdy vsak kontradiktorni diskurzy. Jednalo se o mechitzu jako hranici a limit,
o mechitzu jako moznost a pfilezitost a mechitzu jako symbol a metaforu.
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V diskurzu mechitzy jako hranice a limitu je mechitza zvyznamnovana jako limit
pro rodinné sdileni a spole¢né , délani” ndbozenstvi, je praktickym limitem pro ko-
munikaci rodi¢d i limitem sdileni s rodinnymi pfislusniky. Vytycuje hranice pro aktivni
participaci zen na bohosluzbé, limituje viditelnost Zen jako néboZenskych subjektl
a vytvafi materidlni hranici v separaci Zen a muz0. Rovnéz je konstruovana jako limit
uskutecnéni prava na prostor a nékteré jeji formy pak predstavuji limity moznosti si-
multanniho prozivani ortodoxie a feminismu.

Mechitza vSak zaroveri umoznuje byti v ortodoxii — oproti mechitze jako barié-
fe poskytuji jeji urcité formy moznost synchronicity ortodoxie a feminismu. Rovnéz
je prezentovana jako moznost pro realizaci rozdilnych modlitebnich povinnosti Zzen
a muzd, a tim se vyjevuje jako moznost realizace ortodoxniho genderového fadu.
Neékteré formy mechitzy zavdavaji pficinu ¢ umoziiuji rezistenci nebo iniciuji touhu po
reartikulaci ndbozenské praxe. Dale mechitza predstavuje moznost subverzivni trans-
formace Zenské sily a vytvoreni vlastniho, zenského prostoru. Dle charakteru jejiho
designu je mechitza ramovana jako pfilezitost pro realizaci poZzadavku rovnocennosti
Zen v ortodoxii a jako takova predstavuje moznost vyjednavani. Paradoxné je také
ptilezitosti pro zachovani heterosexualni touhy a udrzeni genderovych a sexualnich
distinkci. Vyznam mechitzy jako limitu nebo pfilezitosti se pak promitd i do mechitzy
jako symbolu. Mechitza je zvyznamriovana jako symbol miry religiozity v negativnim,
ale i pozitivnim smyslu — jako symbol ortodoxie, halachy a tradice. Je symbolem se-
parace rodin a separace Zen a muzl, symbolem dospélosti a symbolem kontradiktor-
nich pozadavkd ortodoxie a feminismu. Rovnéz figuruje jako symbol postaveni Zzen
v ortodoxii v negativnim vyznamu, kdy mechitza symbolizuje druhotné postaveni,
nebo v modernim, ortodoxné-feministickém prostredi, kde urcité formy mechitzy
symbolizuji rovnost. Dalsi symboliky nabyva ve vyznamu protestu ve dvou ohledech:
jako symbol protestu proti striktnim pravidlim ortodoxie nebo naopak jako symbol
protestu proti znevaZzovani ortodoxie. Pfedstavuje symbol sesterstvi a symbol jak ko-
lektivni intrazidovské identity, tak identity individualni. Je symbolem samotné femini-
stické ortodoxie, protoze umozfiuje realizaci poZzadavku ,rozdilné, ale rovné” a hesla
.Z pozorovatelky Gcastnici”. V neposledni fadé symbolizuje mechitza i neviditelnost:
nékteré druhy, proti kterym je artikulovana rezistence, zpdsobuiji neviditelnost Zen jako
nabozZenskych subjektd a interpretaci neviditelného plsobeni zminovanych diskurzd
jsem odhalila i symboliku mechitzy v neviditelnosti Zenské sexuality a v neviditelnosti
nenormativnich identit a sexualit. Mechitza pak v Sirsim méfitku predstavuje meta-
foru ortodoxniho genderového fadu, metaforu neukonceného vyvoje ortodoxniho
judaismu a metaforu pro vyjednavani pozadavk( ortodoxie a feminismu.

V rdmci poststrukturalistické diskurzivni analyzy mdzeme obnazovat mista stretd,
kdy se zdanlivé koherentni sdélenf a zpravy rozpadaji na fragmenty, které pfi blizsim
ohledani ukazuji na neustalou procesualni povahu byti ve svété — v diskurzivnim fadu.
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Praxe mechitzy zcela jisté disciplinuje, ale jak je tato disciplinace ¢tena, jak je vyjed-
ndvana a jak je subvertovana (at uz rekontextualizaci, apropriaci, nebo resignifikacf)
je predmétem a soucasti poziciovani subjektu, které nenf nikdy finalni.

Mechitzova touha a moznosti subverze

V ramci kritické diskursivni analyzy se mechitza ,,obnazuje” ve své komplexnosti, ne-
jednoznacnosti a mnohovrstevnatosti. Nyni povazuji za nutné uchopit mechitzové
diskurzy i interpretativné: interpretaci zaméfuji pfedevsim na dva aspekty mechitzo-
vych diskurzl, a to na heterosexualni touhu a otazku subverze.

Identifikované diskurzy mechitzu v kontextu halachy predstavuji jako néco nutného,
Jako néco samozrejmého a béZného nebo jako néco tradicniho. Mechitza tak pUsobi
jako nutny predpoklad pro zachovani ortodoxie samotné. Prostredky, kterymi je toho
dosahovano, jsou nékdy explicitni, nékdy témér nepostfehnutelné — pravé onou nepo-
stfehnutelnosti a samozfejmosti je dosahovano implicitniho imperativu mechitzy jako
néceho nutného a tento imperativ nasledné dokaze preklenout i subjekty formulova-
né negativni pocity. Ackoli je ustavovani mechitzy spise nerozporné — jako nutnost,
kterd k ortodoxii patfi — jsou situace, kdy nenf nejprakti¢téjsim resenim a jeji forma
Casto nepocita s variabilitou Zivotnich situaci, do nichz se lidé dostavaji. Zaroven je
v analyzovanych textech patrné, Ze je zdlrazrovana pouze jedna urcita variabilita:
rodina. Rodina, prokreace a naplnéni Zivotniho tkolu k zakladani rodin, tedy presump-
ce heterosexuality, je moznym padnym ddvodem, pro¢ pravidla mechitzy rozvolnit.
V tomto ohledu pak identifikované diskurzy vnimam jako plné narace genderové-
ho esencializmu a duality pohlavné-genderovych kategorii, které rozdéluji osoby na
muzské a zenské kategorie byti.?*> Mechitza je zvyznamriovana jako symbol distinkce
mezi bytim muzem a bytim Zenou, pficemz to, co dovoluje distinkci nehierarchizovat,
je zajisténi parametrd inkluzivni mechitzy pro obé pohlavné-genderové kategorie.

V mechitzovych diskurzech je mechitza tematizovana pro a skrze své subjekty: he-
terosexualni Zeny a muze. Diskurzivni fad stavi bariéru (a tedy symbolickou mechitzu)
mezi viditelnymi, uchopitelnymi a inteligibilnimi subjekty a mezi témi, jejichz byti je
zamlcovano. Jak je patrné z pfedstaveni pfedchozich diskurzl vyse, subjekty, o kte-

2V analyze jsem nepracovala se zviditellovanim genderové identity mluvcich, nebot diskurzivnim
objektem pro mne byla mechitza samotnd. Zajimalo mne, jakym zpGsobem je mechitza prostfednictvim
konkrétniho média v konkrétnim diskurzivnim kontextu zvyznamriovana. Nelze vsak prehlédnout, ze
tyto vyznamy pak zpétné nutné odkazuji k bindrnim kategoriim muzstvi a zenstvi jako dvéma odlisnym
kategoriim, a to jak na materialni, tak na symbolické Grovni jazyka. Otdzkam viditelnosti a neviditelnosti
LZeny” a ,Zenstvi” a moznostem psani ,zenskym hlasem" v normativni patriarchalni diskurzivni formaci
se ve svych dnes jiz kanonickych textech vénovaly autorky jako Hélene Cixous, Luce Irigaray a dalsi.
V Ceském kontextu k /'écriture féminine blize viz napt. prace Jana Matonohy (2008).
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rych se v podstaté nemluvi, jsou ty, které nespadaji do pohlavné-genderového hete-
rosexualniho rdmce poznatelnosti. Heterosexualni touha se presumuije, a to dokonce
natolik, Ze je v textu az ,zbytnéld” a mechitza se vyjevuje i jako pozitivum, které ji ve
svété ohroZeni pomaha udrzet. Paradoxné pres to, Ze jeji povinnost méla zabranit pra-
vé touze. Ve svété, ktery zamlZuje hranice mezi muzi a zenami (Greenberg 2016), me-
chitza tyto hranice zhmotniuje a ,,... zakony cudnosti ve skute¢nosti akcentu;ji vnimani
Zeny jako sexudlniho objektu” (Irshai 2015: 418). Zd4 se v3ak ale, Ze je nutné zachovat
pouze heterosexudlni touhu, kterd mdze implicitné vést k prokreaci. Uchovani statu
guo se tak déje i skrze touhu, pficemz implikaci je touha stratifikovana: netematizaci
v jazyce jsou neheterosexudlni touhy zneviditelfiovany, nepocita se s nimi, a dochazi
tak ke zdani neohroZujici stability genderového fadu a heterosexualni matrice.
Velmi zajimavym momentem agentnosti subjektt mechitzy je zpUsob, jakym diskurz
mechitzy jako moznosti a diskurz mechitzy jako symbolu dovoluje mechitzu prezna-
Covat z opresivniho prostfedku do uschopriujiciho nastroje zenské sily v zenském pro-
storu. Jedna se dle mého nazoru o otdzku poslusnosti a neposlusnosti vici zakonu
u Judith Butler ([1993] 2016), pfitemz za zakon v daném smyslu povaZzuji jeho oba
vyznamy: jak moc rabinského judaismu a jeho zakony, tak 3irsi, transhistoricky zakon
subjektivace skrze interpelacni diskurzivni praktiky spolec¢enského fadu (Butler [1993]
2016)*. V judaismu se muzi modli modlitbu, kterd obsahuje vétu: , Dékuiji, B-Ze, Ze jsi
mne neucinil Zenou..."” Zde Ize citovat Butler, ktera se pta: ,Jestlize ¢lovék vstoupi do
diskurzivniho Zivota tim, Ze je nazvan ¢i osloven urdzlivymi vyrazy, jak potom mize
obsadit interpelaci, jiZ je sdm jiz obsazen, aby nasméroval moznosti pfeznaceni proti
nasilnym zaméram?” (Butler [1993] 2016: 169) Jako by byti Zenou jiz bylo urazlivym
vyrazem samo o sobé. Plsobeni diskurzivni moci ale neni jen negativni, ale pdsobf
zde pavodné nezamyslend, dvojna vazba: jedinec je vzdy konstituovan, interpelovan
do urcité diskurzivni praxe, ale byt se ji podvoluje, je to zarover ona praxe, kterd ho
uschopriuje. Zpétné je subjekt tim, kdo uschopriuje i samu diskurzivni moc (Butler
[1993] 2016: 168-169). Jako prostiedek subverze subjekt resignifikuje urazlivé kon-
stituce, reartikuluje je v momentech své agentnosti. Nezamyslena dvojna vazba moci
znadi, Ze norma si sice voli nas, ale my ji ,obsazujeme, prevracime a preznacujeme
v té mite, v jaké se ji nedafi nas cele a bezvyhradné urcovat” (Butler [1993] 2016: 173).
Nezamysleny dasledek interpelace Zidovské Zeny nachazim v momenté preznaceni
Zenského prostoru a byti v ném, ktery reartikuluje jako prostor, ve kterém nachazi
silu, sesterstvi a ,podhoubi” pro svij vlastni ndbozensky rozvoj. Subverze samoziej-
mé neni dokonald, nejedna se o ,rozbiti* ¢i zrueni fadu, ale o jeho uziti ke svym
vlastnim potfebam. Na tomto misté pak mechitza symbolizuje Zenskou silu v Zenském

24 Butler odkazuje na Louise Althussera ([1968] 1971) a jeho pojmem interpelace, kterym je popsan
proces stavani se subjektem.
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spolecenstvi, ktera je spojovana s feminismem. Pokud byla mechitza nastrojem upo-
zadéni zen, pak jejim pfivlastnénim do feministického diskurzu je ,rovnéz ptilezitost
k vyuziti mobilizujici moci urazky, interpelace, kterou si ¢lovék nikdy nezvolil” (Butler
[1993] 2016: 169).

Zda se také, Ze se na strankach The JOFA Journal zarover odehrava participace jako
druh subverzivni strategie, ¢i snad participativni rezistence. Zde vychazim z Wolosky
(20009), ktera provadi analyzu mechitzové praxe za vyuZiti Foucaultova konceptu moci
(Foucault 1980). Wolosky tvrdi, Zze Foucaultova analyza moci nepracuje dostate¢né
se vzdjemnosti a neposkytuje reseni pro situaci nabozensky ortodoxnich feministek.
Oproti Foucaultovi tak Wolosky navrhuje koncept participace jako nastroje rezisten-
ce, coz dovoluje sjednoceni halachické praxe (reprezentujici opresi) s feministickymi
pozadavky ndboZenskych subjektl. Jak ndbozenstvi, tak urcité druhy feminismu jsou
si podobné v tom, Ze jsou paradigmaticky ukotveny v ,zavazku vici komunité a v po-
rozuméni ,J&' ve vztahu ke spolecenstvi. V obojim je ,J&" soucasti kultury a historie,
odpovédné vici ostatnim... ,Ja’ a komunita jsou pro sebe navzajem konstituujici...”
(Wolosky 2009: 26). V textech tak spatfuji dvé hlavnf linie subverzivnich strategif: re-
artikulaci prostorového vyclenéni z marginalizujiciho do uschoprujiciho viemu a par-
ticipaci, kterd s touto reartikulaci souvisi. Sila komunity, ktera urcitou skupinu osob
uvrhd do podfizeného postaveni, je zaroven tou samou silou, kterd dovoluje této
skupiné participativné reartikulovat vyznam urazlivého prostoru.
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God/dess as the Transcendently Imnmanent Source of Life: On the
Ecofeminist Thea/logy and Spirituality of Rosemary Radford Ruether

Abstract: In the following paper on the ecofeminist dimension of the considerable work of the
feminist theologian Rosemary Radford Ruether, | will limit myself to questions and themes that
are not purely theological, but which at the same time resonate with the themes and questions
addressed in contemporary (eco)feminist philosophy, which revolve around issues of structural
inequality and structural or systemic violence on the one hand, and the interdependence of
lives, precariousness, and vulnerability on the other. Of the classic questions of systematic
theology, two seem to me particularly relevant in this regard, namely the question of structural
sin and the very understanding of who God/dess is. Structural sin is the subject of the first
part of this paper. God/dess in an ecofeminist perspective is the subject of the second part.
The third part focuses on theological ethics and specifically on the articulation between the
ethics of the ‘preferential option for the poor’, based on liberation theology, and the ethics
of ecological sustainability. Finally, | devote the fourth and final section to examples of the
concrete everyday spiritual practices of lived Christian ecofeminist spirituality.

Keywords: Rosemary Radford Ruether, ecofeminist theology, God/des, sin, vulnerability,
ecofeminist spirituality, sustainability
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Ekofeministicka tea/ologie

Jestlize ekofeminismus jako myslenkovy smér spojuje vyzkumy ekologické a feminis-
tické, zkouma zejména historickou spojitost (zaroven symbolickou a strukturalni) mezi
nadvladou nad Zenami a nadvlddou nad pfirodou, pfi¢emz pro vétsinu autorek tato
souvislost neni déna esencialné, ale je historicky a socidlné konstruovana (Robinson
2007) —a je tudiz mozné si zaroveri predstavovat a praktikovat osvobozujici alternativy
v0ci tomuto dvojimu Utlaku — kfestanska ekofeministicka tea/ologie na tento zakladni
konsensus navazuje v obou ohledech: Bible vznikla v patriarchalni spole¢nosti a kies-
tanska tradice obecné hraji podle feministickych bohoslovek v ekologickém kontextu
dvoji roli: utlacujici a osvobozujici (Opocenska 1995: 130).

Tuto dvoji diagnostiku zapadni kfestanské tradice sdili také Rosemary Radford
Ruether (1936-2022), americka feministicka badatelka, fimskokatolicka teolozka a po-
litickd aktivistka, zndma pro svUj vyznamny pfinos v oblasti feministické teologie
a ekofeministické teologie. Jeji pedagogicka ¢innost a jeji odborné prace pomohly
etablovat tyto oblasti teologie jako samostatné studijni obory; je uznavana jako jedna
z prvnich akademicek, které vnesly Zensky pohled na krestanskou teologii do hlavni-
ho proudu akademického diskurzu (Parsons 2022). V 60. letech byla aktivni v hnuti
za obcanska prava a jeji vlastni dilo bylo ovlivnéno teologif osvobozeni a ¢ernosskou
teologii. Kromé feministické teologie v réznych obdobich svého Zivota a kariéry psala
o0 antisemitismu, izraelsko-palestinském konfliktu, reproduk¢nich pravech nebo o kli-
matické krizi. Ruether byla zastankyni svéceni Zzen na knéze v fimskokatolické cirkvi.
Po desetileti plsobila jako clenka predstavenstva a poté emeritni ¢lenka aktivistické
skupiny Catholics for Choice, podpUrné skupiny Zen za reproduk¢ni prava a také usi-
lujici o zménu oficialni doktriny katolické cirkve zakazujici antikoncepci a interrupce.
AC se v aktivismu za reprodukdni prava v katolické cirkvi plvodné nechtéla vefejné
angazovat, v roce 1963 ji otfasl zazitek z porodnice, kde se setkala s Asuncién, me-
xickou Zenou, ktera pravé porodila své devaté dité, a prestoze ji Iékar dirazné dopo-
rucil antikoncepci s tim, Ze dalsi porod by ji mohl zabit, tak knéz ji jakoukoli antikon-
cepci zakazal (Radford Ruether 2013: 41). Poboufena z této veliké nespravedinosti,
kterd se tykala milion0 pfedevsim chudych a nevzdélanych Zen, Rosemary R. Ruether
napsala dnes jiz slavny ¢lanek do Saturday Evening Post s nazvem ,Why | Believe in
Birth Control: A Catholic Mother Speaks Out“2. Poté, co se jeji na poméry katolické
cirkve odvazny ¢lanek zpochybriujici oficidlni nauku cirkve v této zaleZitosti zacal dis-
kutovat na celonarodni drovni, si ji k sob& pozval mistni katolicky biskup, ona vsak

2 Clanek vysel 4. dubna 1964 v novinach Saturday Evening Post. Jednalo se o jeden z prvnich ¢lank
v populdrnim tisku, ktery pojmenovdval problémy katolickych Zen, jez chtély délat kariéru a zaroveri mit
rodinu (srov. Hunt 2015: 5).

| 84 |



Volume 24 « Number 2 / 2023 GENDER AVYZKUM

pozvani odmitla s tim, Ze je katolicka laicka a Ze tedy biskupovi neslibila poslusnost.
Svlj celozivotné svobodny vztah vaci disciplinacnim a klerikalnim aspektdm katolici-
smu Ruether pfic¢ita vlivu své matky, ktera rozlisovala dva typy katolicismu, a celkové
matricentrickému rodinnému prostredi, v némz vyrQstala. , Nevyslovené poselstvi,
které nam predala, bylo, Ze katolicismus je hluboka duchovni tradice, kterd ji naplru-
je, ale zkostnatélé a dogmatické pozadavky Ize ignorovat. Neméla pochopeni pro to,
co povazovala za ignorantské povéry nebo ,vulgérni katolicismus”.” (Radford Ruether
2013: 37) Jeji celozivotni radostné subverzivni vztah k muzskému klerikalismu v kato-
lické cirkvi krasné ilustruje ndsledujici desitky let stard pfihoda. BEhem eucharistické
bohosluzby Ruether v kostelni lavici poslouchala, jak se knéz v rdmci kazani snazil
vysvétlit, Ze Zeny nemohou byt vysvéceny, protoze se , pfirozené nepodobaji” JezZisi.
Udajné pozadala knéze, jestli by nebyl tak laskav a svou , pfirozenou podobnost”
nazorné neukéazal (Hunt 2023).

Své misto v rdmci katolicismu vnimala jako souc¢ast hnuti odporu, v némz citila sou-
nalezitost s progresivnimi katolickami a katoliky, a ne s papezem a hierarchii, a své
aktivistické Usili proto nevnimala jako buseni do zavfenych dvefi, ale spis jako vytvareni
alternativnich organizaci a spolecenstvi ,, dobré cirkve”. Jako ekumenicky a mezindbo-
Zensky orientovana krestanka dokonce mnozstvi energie, které vénovala aktivistické
praci dovnitt katolické cirkve, vyjadfila Ciselné (s odkazem na stfedovéké desatky):

Samu sebe vidim jako ¢lovéka, ktery vénuje desatek, tedy nejméné 10 procent své
energie tomuto Usili o vytvareni moznosti pro vice dobra a méné zla v katolickém
prostfedi, a zarover pokracuje v praci na dalSich projektech v ekumenickém a me-
zindboZenském prostredi. (Radford Ruether 2013: 64)

Zapadni kfestanska tradice je tedy podle Rosemary Radford Ruether bytostné dvoj-
znacna. Na jednu stranu je utlacujici v tom, Ze je spoluzodpovédna za destruktivni
propojeni genderovych spolecenskych hierarchii s kofistnickym pojetim zemé, hmo-
ty, pfirody.

Nadvlada nad Zenami predstavovala klicové pojitko, jak socialng, tak symbolicky,
s nadvladou nad zemi, z ¢ehoZ vyplyva tendence v patriarchdlnich kulturach spo-
jovat Zeny se zemi, hmotou a pfirodou, zatimco muZze ztotoznovat s nebem, inte-
lektem a transcendentnim duchem. (Radford Ruether 1994: 33)

3V ¢lanku ,,Dualism and the Nature of Evil in Feminist Theology” navic Radford Ruether ukazuje, jak
je v zapadni ndbozenské a filosofické tradici tato dichotomie spojena s podvojnosti dobra a zla (srov.
Radford Ruether 1992).
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Vysledkem je ekologicka krize, kterd ohroZuje preziti vSeho na zemi i zivot sam,
z ¢ehoz vyplyva nutnost transformovat také zapadni kiestanskou teologii, a to v je-
jich klicovych oblastech, jako jsou teologie stvoreni, christologie, antropologie nebo
moralni teologie, ale také v zékladnim porozumeéni tomu, kdo je Bah. Pravé o tako-
vou krestanskou systematickou teologii z feministické (a ekofeministické) perspektivy
se Rosemary Radford Ruether pokusila ve svém stéZejnim dile Sexism and God-talk.
Toward a feminist theology, kde se postupné vénuje viem zakladnim otazkadm syste-
matické teologie, jakymi jsou: BUh, stvoreni, antropologie, dobro a zlo, christologie,
cirkev, vykoupeni a eschatologie (Radford Ruether 1983: xiii). Z hlediska feministické
epistemologie pfitom reflektuje, zda prevzetim klasického pofadi témat systematické
teologie zaroven nepfejima i pfedpoklady tohoto pofadi spojené se silné patriarchal-
nim nastavenim této tradice, rozhodne se nicméné toto tradi¢ni schéma vyuzit, aby
otazky, kterymi se zabyva, byly lépe pfistupné pro ¢tendfstvo, které je na toto poradi
navyklé a ona tak mohla lépe komunikovat feministickou kritiku téchto pojma i je-
jich ekofeministickou rekonstrukci (Radford Ruether 1983: xvii). Toto metodologické
rozhodnuti jako by celkové odrédzelo specifi¢nost jeji teoretické i aktivistické ¢innosti
jakozto feministky, ktera zistala katolickou kfestankou.

Ruether patfi mezi feministické teolozky, které zéroven zdarazriuji, ze ne vsechny
naboZenské postoje podporuji Utlak Zen a niceni pfirody. Ve svém ekumenicky prozi-
vaném a praktikovaném katolicismu spatfuje téZ emancipac¢ni potencial osvobozeni
od predstavy Boha jako absolutné jiného, ktera byla v zapadni tradici az pfilis ¢asto
spojena s mocenskou hierarchii. Ruether naopak zdUrazruje BozZi imanenci a Boha/
Bohyni si predstavuje jako ,, matrici Zivotodarné energie, ktera je ve vsech vécech,
skrze né a pod nimi” (Radford Ruether 2005: 125). V knize Integrating Ecofeminism,
Globalization, and World Religions konkrétné uvadi, Zze ,musime o této Zivotodarné
matrici (matrix) uvaZovat jako o ,pan-entheistické’ neboli transcendentné imanentni.
Podporuje neustalou obnovu pfirozenych Zivotnich cykld a zaroven nam dava silu
bojovat proti hierarchiim nadvlady a vytvaret obnovené vztahy vzajemné afirmace”
(Radford Ruether 2005: 125). Ddraz na BoZi imanenci ani panentheismus jisté nejsou
vysadou pouze feministické teologie. Proti ,zcela jinému”, ¢isté transcendentnimu
pojeti Boha se vymezuiji i dalsi autofi a autorky a teologické sméry (napt. teolog na-
déje J. Moltmann) a ke katolické verzi panentheismu (podle kterého je Blh ve v3ech
vécech, ale také je presahuje) se hlasi napt. frantiskan Richard Rohr. Originalita teolo-
gického mysleni Radford Ruether nicméné spociva v tom, pokusim se ukazat, Ze tyto
pojmy konstruuje disledné na ekofeministickych zakladech. Toto nové porozuméni
boZstvi, spojené s kiestanskou spiritualitou a se spolecenstvimi, z nichz mdzeme Cer-
pat emocni, etické a duchovni zdroje (Radford Ruether 2005: 81) pro ekofeministic-
ké jedndni ve svété, pfitom podle Radford Ruether sdili feministické teolozky napfic
rznymi denominacemi a geografickymi ptvody (Robinson 2007).
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V nasleduijici studii o ekofeministickém rozméru rozsahlého teologického dila Radford
Ruether (jeji dilo ¢ita uctyhodnych 47 knih a soupisu kompletni bibliografie je v jeji au-
tobiografii vyhrazeno celych 35 stran) se omezim na otazky a témata, ktera nejsou cCisté
teologicka, ale v nichz zéroven néjakym zpUsobem podstatné rezonuji témata a otazky,
kterymi se zabyva soucasna (eko)feministicka filosofie, a kterd gravituji na jedné strané
kolem otézek strukturaini nerovnosti a strukturalniho ¢i systémového nasili a na druhé
strané kolem tématu vzajemné zavislosti Zivotl, nezajisténosti a zranitelnosti. Z klasic
kych otazek systematické teologie ndm v tomto ohledu pfipadaji obzvlasté relevantni
dvé, sice otazka strukturdlniho hfichu a samotné porozuméni tomu, kdo je Bah/Bohy-
né. Hrich totiz Radford Ruether chape predevsim jako Uték od lidské zranitelnosti, jako
popirani konecnosti, jeZ byva vybudovano jako systém zneuzivani a vykofistovani zen
a pfirody dominantnimi muzi (strukturdlni hfich bude pfedmétem prvni ¢asti této pra-
ce). BUh/Bohyné je v ekofeministické teologii naopak pojiman/a jako imanentni zdroj
Zivota, jako matrice (matrix), kterd podpira Zivotodarnou vzajemnou zavislost jednotli-
vych zivotd a dava nam silu proti strukturdlnimu hfichu bojovat (Bohu/Bohyni v ekofe-
ministické perspektivé bude vénovana druha ¢ast). Treti ¢ast zaméfime na teologickou
etiku a konkrétné na artikulaci mezi etikou tzv. , pfednostni opce pro chudé” vychazejict
z teologie osvobozeni (k jejimuz odkazu se Radford Ruether také hlasi) a etikou ekologic-
ké udrzitelnosti. Rosemary Radford Ruether si dadvno pred encyklikou papeze Frantiska
Laudato si byla dobfe védoma nutnosti soubézné naslouchat jak placi zemé, tak narku
chudych, zaroveri vsak, na rozdil od papeze Frantiska, reflektovala tragické napéti, které
mezi témito dvéma etickymi imperativy nékdy nastava. Ctvrtou, posledni ¢ast konec-
né vénujeme pfikladdm konkrétnich kazdodennich praktik ¢i duchovnich cviceni zité
krestanské ekofeministické spirituality, které Radford Ruether zmirnuje ve svych textech.

Hfich sexismu

Pojeti hrichu ve starovékém pozdné Zidovském a rané kfestanském mysleni, které
pozdéji vyustilo v uceni o takzvaném dédi¢ném hrichu, podle Radford Ruther spravné
v hfichu rozpoznalo vzajemné propojeni mezi individudlnim a socidlnim zlem, mezi
osobni a systémovou strankou htichu. Tragicky se ale zmylili jednak v tom, Ze vstup
dédi¢ného htichu spojili s Zenami (skrze pfibéh z Genesis, 2, kde Eva jako prvni ji ovo-
ce ze zakdzaného stromu poznani dobrého a zIého), jednak v tom, Ze systémové zlo,
které ma socidlni ptvod, abstrahovali do démonické sily prekracujici lidstvo. Ve své
Ustfedni knize Sexism and God-Talk navazuje na nauku o plvodnim hfichu a zéroven
tuto nauku historizuje a spojuje se sexismem.

Starovéci nabozensti spisovatelé pozdniho judaismu a raného kfestanstvi se nemy-
lili, kdyz tvrdili, Ze existuje vSeprostupujici ,atmosféra’ zlovolnych vliv{, ktera ¢lové-
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ka vede k tomu, Ze si Castéji voli zlo nez dobro. Mocnosti a knizectvi existuji jako
predpoklad zlych rozhodnuti. Tyto mocnosti a knizectvi jsou vsak pravé dédictvim
spolecenského zla, které podmiriuje nase osobni volby dfive, nez se rozhodneme,
a brani ndm piné pochopit nase vlastni volby a ¢iny. (Radford Ruether 1983: 181)

A pravé sexismus je jednou z téchto mocnosti a kniZectvi historického, systémo-
vého a spolecenského zla, jeZz podmiriuje nase osobni volby jako muzl a Zen dfive,
nez se vlbec narodime. Tato plvodni tendence ke zlu, kterd nas na jednu stranu
predchazi jako individua, na druhou stranu je ale produktem lidské aktivity v déjinach
a ve spolecnosti, se vsak netyka jen vztahu k nasim bliznim (tedy zejména vztahu
dominantnich muzd k zendm a k podrobenym muzam), ale také vztahu ke stvoreni,
tj. k zemi, pfirodé, ostatnim Zivym tvordm a hmoté. ,Nemutzeme oddélit duchov-
ni, antisocialni vykoupeni od lidského ja jako spolecenské bytosti, zasazené do so-
cialné-politickych a ekologickych systému. Hrich musime rozpoznat pravé v tomto
rozstépeni a deformaci nasich skutecnych vztaht ke stvofeni a k bliznimu/blizni.”
(Radford Ruether 1983: 215)

Vedle sexistického spojovani prvotniho hfichu s Zenou a démonizace sil zla, které
muUZe vést k Cisté duchovnimu a individualnimu boji se zlem, jenz popiré nebo vytés-
fnuje to, Ze hich vychazi z reprodukce socialné-politickych systémd zneuzivani a vy-
kofistovani jinych lidi a zemé, Ruether dale v predstavach prvotniho hfichu kritizuje
spojovani hichu s konecnosti a se smrti, které najdeme naptiklad v listé apostola
Pavla Rimandm. ,Jako skrze jednoho ¢lovéka pFisel na tento svét htich a skrze hfich
smrt, a tak smrt pfesla na v3echny lidi”, pise apo3tol Pavel v paté kapitole listu Ri-
manUim. Z pohledu ekofeministické teologie je naopak tfeba otazky htichu a konec-
nosti dasledné oddélovat, nebot smrt neni v zadném piipadé dusledek hrichu, ale
soucasti zivota a jeho tragic¢na. ,, Prvotni hich spociva ve snaze uniknout smrtelnosti,
konecnosti a zranitelnosti” (Radford Ruether 2000: 105), pise Radford Ruether ve
svém skvélém clanku , Ecofeminism: The Challenge to Theology”. Predstavy réje bez
smrti a tragi¢na podle ni ani tak neodkazuji k idedlnimu stavu lidstva pfed prvotnim
htichem jako spi$ k fantasmatdm dominantnich muzd popirajicich svou zranitelnost
a konecnost*: , tyto myty o nesmrtelnych a dokonalych zacatcich a koncich nejenze
zkresluji nase skute¢né moznosti, ale samy o sobé jsou projekci Uniku pred zranitel-
nosti, ktera je podstatou htichu” (Radford Ruether 2000: 106).

Toto hiiSné popirani své vlastni zranitelnosti a konec¢nosti pfitom nema jen psychic-
kou ¢i duchovni stranku, ale je také jadrem etiky a spirituality, které nasi spole¢nou
provazanost se zem, s rostlinami a zvitaty bud opomijely, nebo dokonce slouzily jako

4 K vyznamu rozliseni konec¢nosti, smrtelnosti, v¢etné jejich tragiky na strané jedné a hfichu na strané
druhé, viz téZ Radford Ruether 1992: 36.
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ideologie pro systémy zneuzivani a vykofistovani jinych lidi a zemé, které vybudova-
li dominantni muzi pfi svém hledani vykoupeni ze své vlastni zranitelnosti (Radford
Ruether 2000: 105).

Hodnoceni smrtelného Zivota jako zla a plodu hfichu se promitlo do etiky a spiritu-
ality Utéku od Zemé, coZ nepochybné pfispélo k zanedbdvani Zemé, k popirani nasi
pospolitosti s rostlinami a zvifaty a k pohrdani praci udrzujici kazdodenni Zivot, ktery
je sice konecny, ale obnovitelny. (Radford Ruether 1994: 139)

Radford Ruether pfitom jako vhodnéjsi pro ekologicky zpUsob Zivota vidi Zidov-
skou predapokalyptickou (Radford Ruether 1994: 139) etiku, podle niz je smrtelnost
nasim pfirozenym udélem, ktery sdilime se vsemi ostatnimi Zivymi bytostmi na zemi,
a vykoupeni spociva v plnosti Zivota v ramci téchto limitt konecnosti.

V neposledni fadé je hich sexismu a popirani vlastni zranitelnosti, v¢etné jeho du-
sledkd, jakymi jsou vykofistovani prace druhych lidi a biotické komunity kolem nich,
htichem proti sobé samému v tom smyslu, Ze znasilfiuje samotné zakladni vztahy, na
nichz spociva veskery Zivot, tedy i zivot vykofistovatele. ,Zivot je udrzovan biotickou
vztahovosti, v niz celek dosahuje plnosti diky vzdjemnym limitdim v rdmci vzdjemné
zavislosti. V kone¢ném dusledku vykoristovatelé rozvraceji i zaklady svého vlastniho
Zivota.” (Radford Ruether 1994: 141)

Bih/Bohyné a ,, dobra cirkev”

Feministicka teologie zcela zménila zpUsob, jak myslet Boha. Klade nové otazku moci
a ,osvobozuje ji z autoritafského myslenkového modelu ,zcela jiného’ BoZiho panov-
nika” (Solle 1995: 5). Nejde vsak jen o to, myslet Bozi transcendenci bez mocenské
hierarchie, nybrz také transcendenci vepsat do imanence, myslet ji ekofeministicky
jako ,vevazanou do prediva zivota” (Solle 1995: 5). Blh/Bohyné je v ekofeministické
teologii pojimdn/a jako transcendentné imanentni zdroj Zivota, jako matrice (matrix),
kterd podpird Zivotodarnou vzajemnou zavislost jednotlivych Zivotl a dava nam silu
bojovat proti strukturalnimu hfichu, ktery pravé nasilné podkopdva samotné vztahové
zaklady, na nichz spociva veskery Zivot.

BUh v ekofeministické spiritualité je imanentnim zdrojem Zivota a obnovy Zivota,
ktery udrzuje celé planetarni a kosmické spolecenstvi. Bih neni muzsky ani antro-
pomorfni. Blh je pramenem, z néhoZz v kazdé generaci , spoluvznikaji” rozmanité
konkrétni bytosti, matrici (matrix), kterd podporuje jejich vzdjemnou Zivotodarnou
zavislost. (Radford Ruether 2000: 106-107)
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Podobné jako ekofeministicka teologie odmita striktni dichotomii transcendence
aimanence, také odmita dichotomii ducha a hmoty (Radford Ruether 1983: 85), vcet-
né hierarchie, kterou urcita tradice zapadniho kfestanstvi pfisoudila nematerialnimu
duchu nad nespiritualni hmotou.

Rosemary Radford Ruther tuto zasadni zménu ve zpUsobu, jak myslet Boha, nebo
moZna spise zpfesnéni obrazu, ktery si o Bohu vytvaiime, ve své autobiografii také
doklada silnou osobni zkusenosti, kterou popisuje jako sen ¢i vizualni halucinaci.

Pripadalo mi, Ze stojim ve velkém sale obrovské pevnosti. Na konci haly stalo scho-
disté. Zacala jsem stoupat po tomto schodisti a zjistila jsem, Ze stoupédm po jednom
schodisti za druhym a na vrcholu kazdého z nich se oteviraji dvefe. Nakonec jsem
se dostala do nejvyssiho patra. Citila jsem, Ze uvnitf je trGnni sal Boha. S velkym
vzrusenim a nervozitou jsem otevrela dvefe a uvidéla uvnitf velkou mistnost s trd-
nem, ale trGn byl préazdny! Jasné jsem vidéla, Ze Bih nesedi na tréiné v trdnnim
sale na vrcholu svétového systému v podobé hierarchického paléce. Misto toho
jsem si uvédomila, Ze bozstvi je zcela jiné a existuje jinde. Blh byl velkou pecujici
a posilujici energif, kterd existovala ve vsech vécech a skrze né, udrzovala je a ob-
novovala (...). Uvédomila jsem si, Ze jsem nikdy ve skutec¢nosti nevéfila v Boha jako
starce vlddnouciho z trdnu na nebesich. Do mého operativniho chapani bozstvi
vstoupila zakladajici bozska energie Velké Matky. Matka (matrix) matek, které mé
vychovavaly a posilovaly, kdyz jsem vyrdstala, je zkusenostnim zakladem této vize
Velké Matky. (Radford Ruether 2013: 18)

Tuto vizi Velké Matky a pojem Bohyné je jisté mozné definovat jako protikladny
pohled na tradi¢ni pfedstavy Boha. Bohyné je imanentni, a nikoli transcendentni,
identifikovana jako Zena, a nikoli jako muz, je vztahova spiSe nez dominujici, mul-
ticentricka spise nez uniformni a monocentrickd (Radford Ruether 1994: 247). Na
druhou stranu ale ve vétsiné textll Rosemary Radford Ruether upfednostriuje méné
jednoznacny pojem God/ess s lomitkem, tedy cesky Bih/Bohyné, ponévadz nevidi
cestu v pouhém prevraceni tradi¢nich dichotomii, ale prosazuje vice imaginativni
feSeni. Jak pise v Uvodu knihy Gaia and God: ,,Pouhé nahrazeni muzského trans-
cendentniho boZstva imanentnim Zenskym je nedostate¢nou odpovédi na ,pro-
blém Boha'.” (Radford Ruether 1994: 4) Odmitnuti pouhého nahrazeni otce mat-
kou v predstavach Boha je tfeba chapat v Sirsim kontextu jeji kritiky ,,romantického
feminismu”® jako ,obracené dualistické ideologie, v niZ se ti, kdo jsou povazovani
za utlacované a obéti, stavaji vzorem nedostizné uslechtilosti a dobroty, zatimco

> Analyzu historickych kofent a souc¢asnych forem ,romantického feminismu” naleznete v knize Sexism
and God-talk (srov. Radford Ruether 1983: 104-109).
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ti, kdo maji historickou moc, jsou schopni pouze kruté podlosti” (Radford Ruether
1992: 33).

Toto odmitnuti pouhého prevraceni tradi¢ni dichotomie muZstvi a Zenstvi v obrazu
Boha pfitom Uzce souvisi s jeji vizi cirkevniho spolecenstvi a emancipace Zen v ramci
katolické cirkve. Pouhé prosazeni svéceni Zzen na knéze® by bez celkového odmitnuti
patriarchatu a pfijeti vzajemné zavislosti jako principu sebeorganizace nepredstavo-
valo nic nez liberalné feministicky Ustupek klerikalnimu systému, ktery je v3ak zalo-
Zeny na odcizeném Zivoté muzd, jejichZ odcizeny zpUsob Zivota je mozny pouze diky
vykofistovani Zen, které jsou Uzce spjaté s ,pfirodou”. ,,Dobrou cirkev” vidi Radford
Ruether jako spolecenstvi rovnych, ktefi se navzajem podporuji a hlasaji osvobozeni
od sexismu a konec patriarchatu.

Cirkev je mistem, kde se hlasa dobra zprava o osvobozeni od sexismu, kde je pfito-
men Duch svaty, ktery nés posiluje, abychom se ziekli/y patriarchatu, kde se shro-
mazduje a rozviji spolecenstvi oddané novému Zivotu ve vzajemnosti a kde ono
spolecenstvi sifi tuto vizi a tento boj ve svété. (Radford Ruether 1983: 213)

Jeji vize ,dobré cirkve” je pfitom zalozena na ekofeministickych zékladech v tom
smyslu, Zze ono spolecenstvi Zivotd, které se vzajemné podporuji, neni exkluzivné lid-
ské (Radford Ruether 1992: 31).

Etika opce pro chudé a etika udrzitelnosti

.Chudi i zemé kFici: Pane, ujmi se nas svoji moci a svym svétlem k zachrané kazdého
Zivota” (papez FrantiSek 2021: 154), modli se papeZ FrantiSek v zavéru své encykliky
Laudato si. Rosemary Radford Ruether toto dvoji volani po ekologické udrZitelnosti

6 Radford Ruether z tohoto divodu nepodporuje hnuti Roman Catholic Woman Priest, které sice
praktikuje svéceni Zen a Zenatych muzl na knéze, ale hlasi se stédle jesté k apostolské posloupnosti
a prosazuje svatost svécenf jako kolektivni akt celého mistniho spolecenstvi. Jako pfiklad , dobré cirkve”
uvadi Mary Magdalene Apostle Catholic Coomunity ze San Diega v Kalifornii. Toto spolecenstvi bylo
spoluzalozeno v roce 2005 Jane Via, kifestanskou ucitelkou a pravnickou, kterd byla vysvécena na knéze
v hnuti Roman Catholic Woman Priest. V roce 2010 se ptvodné protestantska teolozka Nancy Coran, kterd
v komunité jiz nékolik let pracovala, rozhodla, Ze by se chtéla stat katolickou a byt v tomto spolecenstvi
vysvécena. Po urcitych Uvahach se Mary Magdalene Church rozhodla nenechat Nancy Coran vysvétit
prostiednictvim hnuti Roman Catholic Woman Priest, ale vysvétit ji kolektivné jako spolecenstvi, podobné
jako to ¢inily ptvodni kiestanské komunity. ,,30. a 31. Cervence 2010 byla Nancy Coran vysvécena celou
komunitou, vsichni, v¢etné déti, ji vkladali ruce na hlavu. Nancy pak predsedala eucharistii jako knéz
v nedéli 1. srpna. Byla to silnd posilujici zkusenost pro celou komunitu i pro pratele, jako jsem ja, ktefi se
spole¢né ztcastnili tohoto nadherného zazitku ,dobré cirkve’” (Radford Ruether 2013: 52).
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a po prednostni opci pro chudé, které se dnes nékdy nazyva klimaticka spravedinost,
hlasala jiz nékolik desitek let pfed papezovou ekologickou encyklikou. V knize Sexism
and God-talk z roku 1983 pise: ,Ekologicka etika musi byt zaroven etikou ekologické
spravedInosti, kterd uznava vzajemné propojeni socidlni dominance a dominance nad
prirodou.” (Radford Ruether 1983: 91)

.Prednostni opce pro chudé” je pfitom plvodné teologicky princip vychazejici z te-
ologie osvobozeni, ktery pfijali biskupové Latinské Ameriky na biskupské synodé v Me-
dellinu (1968) a v Pueble (1979). Prijeti ,, pfednostni opce pro chudé” pro teologii kiestan-
ské praxe ve svété znamenalo ,zasadni zménu perspektivy vnimani. Cirkev se védomé
postavila na stranu chudych a utlacovanych. Vychodiskem pro tuto ,teologii zdola’ jsou
zkusenosti a problémy lidi v jejich spolecenském kontextu.” (Maryskova 2016: 88)

Zatimco Radford Ruether sdili s papezem Frantiskem toto socidlné teologické dé-
dictvi teologie osvobozeni, v pfipadech, kdy se tyto dvé etiky (etika opce pro chudé
a etika udrzitelnosti) dostanou do vzajemného napéti, se naopak dobre ukaze, v ¢em
je Frantiskova morélné teologickd ,ochrana kazdého Zivota” neslucitelna s ekofemi-
nistickym pfistupem. Zatimco Radford Ruether do etiky udrzitelnosti Zivota zahrnuje
otazku udrzitelnosti rapidné stoupajiciho poctu lidi na planeté, a tedy podporu anti-
koncepce a reprodukcnich prav zen, a tuto moznost také vztahuje ke konkrétni so-
cialni a ekonomické situaci Zen, pro papeze Frantiska je ochrana Zivota ,0od poceti”
principidlni otazkou, zédvazkem vici , Zivotu samému®”, ktery se nediskutuje.

Radford Ruether presvédcivé ukazuje, pro¢ neni dobré v tomto napéti sklouzavat
k neslucitelnému dualismu a proc je potfeba hledat kifehkou rovnovadhu mezi naroky
spravedInosti a udrZitelnosti.

Etika pfednostni volby pro chudé nds vyzyva, abychom nakrmili a vyZivovali dité
chudych, které umird na podvyZivu a necistou vodu, a abychom napravili podmin-
ky, které zpUsobuji jeho pfed¢asnou smrt, zatimco etika udrzitelnosti nas vyzyva,
abychom pomohli matce tohoto ditéte omezit plozeni dalSich déti. Tyto dvé etiky
jsou casto v tragickém napéti, ale nemély by se dostat do nesmifitelného dualis-
mu, kde na jedné strané stoji valecny Bah vitézstvi silnych nad slabymi a na druhé
strané Buah soucitu se slabymi, ktery je deformovan v obranu plodd proti Zendm.
Musime hledat spravnou rovnovahu mezi spravedinosti a udrZitelnosti. (Radford
Ruether 2000: 109-110)

V tomto tragickém napéti mezi udrzitelnosti a ochranou a zavazkem k zachovani
spise nez destrukci nezajisténého Zivota tak Ruether v zasadé predjima argumentaci
Judith Butler z knihy Rdmce vdlky, kde etika nezajisténosti zivotd paradoxné nezna-
mena, ze by viechno, co mlze zemfit, s sebou nutné neslo zavazek k zachovani, ale
pfi rozhodnuti o zachovani zivota (napf. pfi rozhodovani o interrupci) je nutné zo-

[ 921



Volume 24 « Number 2 / 2023 GENDER AVYZKUM

hlednit, zda bude k dispozici socialni a ekonomicka podpora nutna proto to, aby byl
Zivot snesitelny, a to véetné udrzitelnosti environmentalni. ,, Zavazek vyplyva z faktu,
Ze jsme od zacatku bytosti socialni, zavislé na svém okoli, na druhych, na institucich
a na trvalém a udrzitelném prostredi.” (Butler 2013: 27) Butler v této pasazi podobné
jako Ruether polemizuje s papezskym ucenim o principialni ochrané nenarozeného
Zivota a nabizi levicovou etiku nezajisténosti Zivota, ktery proti sobé nestavi repro-
dukeni préva Zen a zavazek zranitelny Zivot spiSe zachovat jako nesmifitelny dualismus.

S cilem hledat onu rovnovadhu mezi spravedinosti a udrzitelnosti v obdobi klima-
tické krize, vyjmenujeme v posledni ¢asti nékolik pfikladd konkrétnich kazdodennich
praktik ¢i duchovnich cviceni Zité kiestanské ekofeministické spirituality, které Ruether
zmifiuje ve svych textech.

Ekofeministicka spiritualita

Rozsahlému ekofeministickému teologickému dilu Ruether byva vytykano, Ze jakkoli
presné dokazala popsat zasadni problémy soucasného svéta spojené se vzajemnou pro-
vazanosti spolecenskych hierarchii, zejména rasovych, genderovych a tfidnich, a domi-
nanci nad pfirodou, nenabizi stejné presny vyklad své vlastni alternativy ani metodologii,
jak této alternativy dosahnout. Tuto kritiku shrnuje Fiona Robinson nasledujicimi slovy:

Ruether ma sice jasno v tom, co si mysli, Ze je na svété Spatné, ale uz méné jasno
ma v tom, jaka je pfesna povaha jeji vlastni alternativy a jaké nastroje potiebuje
k tomu, aby si tuto alternativu pfedstavila a nasledné zkonstruovala. Nakonec je
zfejmé, Ze Ruether obhajuje ,integraci spirituality, ndboZenské vize a ekologické
praxe” prostfednictvim , ekofeministického opétovného ¢teni ndbozenskych tra-
dic” (Radford Ruether 2005: 177-178); teoretické rozpracovani tohoto feminis-
mu a metodologické nastroje potfebné k jeho vyuziti vsak nejsou specifikovany.
(Robinson 2007)

Tato ndmitka ma jisté své opravnéni, pokud se jedna o holisticky pfistup Radford
Ruether, ktery neustale propojuje rlizné typy Utlaku, coz vede k tomu, Ze analyza sou-
¢asného stavu svéta i imaginace osvobozeného svéta presahujiciho tento systém Utla-
ku maji zna¢né obecnou povahu. Na druhou stranu ale cilem jejiho teoretického Usil
i aktivistické prace nema byt metodicka pfirucka k ekofeministické transformaci svéta,
ale pravé kultivace politické imaginace pomoci nové interpretace starych naboZenskych
textl a také experimentalni praxe kiestanské ekofeministické spirituality. Od autord, jako
je Ernst Bloch, dobfte vime, jak duleZitd pro schopnost kriticky se stavét ke statu quo je
prace na imaginaci lepsiho svéta, vcetné hledani zrnek nadéje ve starych zapomenu-
tych nabozenskych tradicich (Bloch 2022). Fakt, Ze Radford Ruether ani Bloch nenabizeji
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pfesny popis svéta bez odcizeni ani ndvod, jak takového svéta dodilit, nesvéd¢i ani tak
0 jejich metodologické neddslednosti, jako o jejich intelektudlni poctivosti a otevienosti
jejich mysleni vici bytostné kolektivni experimentalni praxi socidlnich hnuti, ktera s jejich
prispévky k rozvijeni politické imaginace pracuji. Na zaveér zminim t¥i pfiklady ekofemi-
nistickych duchovnich praktik, které Rosemary Radford Ruether navrhuje pro Zivot na
nasi ,nové drsné planeté” (Radford Ruether 2013: 155).

Prvni inspirativni ndbozenskou tradici pro dnesek, kterou zmirnuje Radford Ruether,
jsou sabatické zakony a tzv. Milostivé |éto v Zidovské tradici. Radford Ruether v nich
vidi model vykupné ekologické spravedinosti. Sabatické zékony a Milostivé 1éto jsou
popsany zejména v biblické knize Leviticus. Jedna se o zakony, které nafizuji pravidelny
odpocinek a obnovu vztahl mezi lidmi, zvitaty a zemi. Podle 25. kapitoly knihy Levi-
ticus je sabaticky rok celoro¢ni obdobi, které méli Zidé dodrzovat jednou za sedm let
a béhem néhoz méla byt pole ponechdna neobdélana a vsechny zemédélské prace
mély byt pozastaveny. Jubilejni rok je rokem na konci sedmi cykll sabatickych let.
Rosemary Radford Ruether v této praktické spiritualité spatfuje

rozsiteni etiky lidského jedince a komunity na biosféru, v niz se na planeté snoubi
vse zivé. Vtéleni této etiky ekologické spravedinosti do politiky a praxe je kon-
krétnim zplsobem, jak prerozdélit moc a projevit péci o spolecenstvi na Zemi
deformované chamtivosti, nadvladou a zbyte¢nym utrpenim.

(Radford Ruether 2000: 609-610)

Sabatické zakony jsou tedy predevsim prikladem duchovni praktiky, kterd rozost-
fuje hranici mezi lidskym a nelidskym a pfipomina ndm, zdpadnim lidem, Ze zvitata
a rostliny jsou soucasti naseho ,self”” (Radford Ruether 1992: 31).

Nova krestanska ekofeministickd spiritualita ma rovnéz obsahovat prvek asketismu
¢i obéti (Radford Ruether 2013: 156). Nejde vsak o to, nendvidét fyzicky svét jako ta-
kovy, nybrz o to vzdat se predevsim vykofistujicich vztaht k prirodnimu svétu, vzdat
se praktik, které znecistuji pfirodni svét, zabijeji ryby a ptaky a utlacuji chudsi ¢ast
lidstva, jako jsou napfiklad |étani nebo naduzivani individualni automobilové dopravy
(Radford Ruether 2013: 156).

Krestanska ekofeministicka spiritualita vychazi z kazdodenni zkusenosti Zen, a nikoli
z abstraktnich ideji ¢i vé¢nych pravd. ,,Cilem je rozpoznat sit vztahd, které nas spojuji

7V ¢lanku ,Dualism and The Nature of Evil in Feminist Theology” Radford Ruether kritizuje zdpadni
tradici praveé za to, ze prostrednictvim pojmu védomi pfilis jednoznac¢né oddélila lidsky zZivot od nelidského,
a odkazuje ke kultute kmene Shona v Zimbabwe, kde lidé identifikuji svou skupinu s urcitymi zvifecimi
a rostlinnymi totemy. (Radford Ruether 1992: 31)
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s lidmi kolem nas, v nasich rodinach, v nasi spole¢nosti, na zemi a v pfirodé kolem
nds, a nakonec rozpoznat, jak je to viechno propojeno v Zivotnich systémech vesmi-
ru.” (Radford Ruether 2013: 145) V neposledni fadé Radford Ruether nabizi specific-
ky muzskou spiritualitu, kterd velmi prakticky odpovida na déjinné spojeni muzstvi
s transcendenci, duchem, intelektem a iluzi autonomniho individualismu. MuZzi maji
podle Radford Ruether pravidelné délat to, co témér nikdy nedélali ani v predzemé-
délskych spole¢nostech: krmit, oblékat, umyvat a objimat déti od kojeneckého véku,
vafit jidlo a uklizet neporadek, veetné kompostovani a sdileni vypéstovaného jidla se
sousedy (Radford Ruether 1994: 266).

Tyto priklady zité kiestanské ekofeministické spirituality, jakkoli skromné mohou
znit, poukazuji k hluboké jednoté a provazanosti ohromného dila Rosemary Radford
Ruether na poli feministické krestanské teologie na strané jedné a jeji aktivistické
a sesterské angazovanosti na globdlni i lokalni Urovni na strané druhé. Tato pfedbéz-
nd studie se pokousi o prvni krticek k tomu, predstavit jeji dilo a osobnost ¢eskému
Ctenafstvud. Pokusil jsem se predstavit Sifi a originalitu jejiho mysleni jednak na dvou
teologickych otdzkach, které patfi do kanonu katolické systematické teologie a které
Radford Ruether dokdazala nové formulovat v ekofeministické perspektivé: za prvé se
jednd o problém socidlni povahy hfichu, za druhé o problém identity Boha/Bohyné,
zejména ve vztahu k genderu a k rozliseni imanence a transcendence. Originalita jeji
pozice jako feministky, jez zUstala katolickou, je pak obzvlasté patrna v jeji schopnosti
formulovat napéti mezi katolickou etikou socialni spravedinosti a etikou udrzitelnosti
Zivota bez nesmifitelného dualismu, ktery zname z tzv. ,pro-life” postojd.
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Abstract: This work of constructive Jewish ecofeminism argues for an expanded category of
the poor to include nature, as both nature and the poor have similar states: they are in need.
After a survey of the Torah and the tannaim, the author concludes that both sources do not
define the category of the poor as anything more than those in need, thus we are well within
our means to make the change. In addition, the current state of the environment, detailed
by the most recent IPCC report, illustrates just how much the environment is in need. In this
expansion of the category of the poor, the author also critiques traditional Jewish models of what
constitutes care and suggests instead Carol Gilligan’s ethics of care as a starting point towards
a more holistic, feminist understanding of the care. This argument to expand the category of
the poor is not possible without also a survey of traditional Jewish understandings of nature and
embodiment because how Jews understand the divine is related both to our bodies and to how
we treat nature. As part of this, the author examines contemporary Jewish scholarship, both
ecofeminist and not, in search of various models for understanding the relationship between
humanity, nature, and the divine, which lend themselves towards a more ecofeminist Judaism.
Keywords: ecofeminism, Judaism, the poor
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In March 2023, the Intergovernmental Panel on Climate Change (IPCC), a body of

the United Nations, released its latest assessment on the current state of our planet.
It declares unequivocally that the earth is warming in no small part due to human
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activity, including the release of greenhouse gasses, land overuse, and uncontrolled
production and consumption. The report describes the effects of this planetary
warming as new forms of severe weather patterns, the destruction of environmental
habitats, rising ocean temperatures, changes in the carbon cycle, and temperature
extremes throughout the globe. It maintains that if current trends continue the earth
will continue to warm, which will raise sea levels, increase temperature extremes, and
bring on drought, which will affect soil quality and thus food production (4.3). The IPCC
report also confirms what we already know: this warming unproportionally affects
those who have both contributed the least to the crisis and are the most vulnerable
to such environmental change: the world’s poor (2.1). Yet, globally, everyone will be
affected. Food and water insecurity as well as health, including mental health, will
become some of the most pressing issues in the years to come (2.1, 4.3). This is also
an issue being addressed by Jewish ecofeminists, as we will come to see.

Yet, the IPCC report is not all doom and gloom. Thanks to the Kyoto Protocol,
the Paris Convention, and the United Nations Framework Convention on Climate
Change, governments have heeded the call to curb greenhouse gas emissions and
introduce other mitigating practices into policies (2.2.1). We have even seen some
reductions in the amount of greenhouse gasses produced (2.2.2). In addition, a large
range of grassroots movements, including indigenous, gender, human rights, and
other activists and social media campaigns, have raised awareness of the issue of
climate change among the general public, which the report believes to be helpful in
convincing individuals and governments to make changes on the policy level (2.2.1).
According to the report, the most helpful initiatives for environmental sustainability are
‘multisectoral solutions...that cut across systems. When such options are combined
with broader sustainable development objectives, they can yield greater benefits for
human well-being, social equity and justice, and ecosystem and planetary health’
(4.9). These solutions should be local and site-specific and utilise local knowledge
(4.7). Yet, the report seems to rely heavily on technology, governments, and money
to reverse the tide, and it only rarely mentions the gendered dimensions of these
problems and never once names patriarchy or capitalism as its causal agents.

Nevertheless, the report clearly illustrates the needs of nature. In this article,
| focus on how, from a Jewish ecofeminist standpoint, these needs of nature can be
addressed. Given the state of nature summarised in the IPCC report, in my opinion,
traditional Jewish environmental ethics focusing on ‘do not destroy’ (bal tashchit) are
no longer enough. Instead, | suggest including nature within the traditional Jewish
category of the poor. This inclusion then situates nature as something needing care.
In other words, | reject the traditional understandings of Jewish environmental ethics
as do not destroy (bal tashchit) and instead promote the commandment (mitzvah)
to care, which | consider to be a more ecofeminist stance. Another goal of mine
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is to further both ecofeminists’ knowledge of and interaction with Judaism and
Jewish scholars’ understanding of ecofeminism. Thus, | build my argument gradually,
including information that, depending on the audience, may seem unnecessary or
even elementary, yet all of it | deem necessary to bring the two audiences together.

The Poor in the Torah

In the Torah," we find the poor as one of five categories of people in need of specific
treatment by the Jewish community, the other four being: the Levite; the stranger; the
widow; and the orphan. Yet, each grouping is vulnerable for quite different reasons.
The Levite relies on the prosperity of the community for their support as they have
been granted specific important religious functions and thus not land. The widow is
in a culturally precarious situation (and may or may not be destitute). The stranger
is unfamiliar with the community and vice versa. The orphan lacks family to provide
for them. Finally, the poor, whether due to recent circumstances or distant events,
lack the basic means of survival. The poor are mentioned many times in the Torah
utilising a variety of words. According to Rosenfeld and Perimutter (2016), it is not
always clear what the different words mean, although the word ani means poor while
evyon is someone who is destitute.

The Torah also outlines how one should provide for and treat the poor. One
who farms should provide for the sustenance of the poor by leaving for the poor
gleanings (of a field, Leviticus 19:9; of grapes, Leviticus 19:11 and Deuteronomy
24:21), forgotten bundles of grain (Deuteronomy 24:19), and improperly formed grape
bunches (Leviticus 19:10). In addition, they should not cut the corners of their fields
(Leviticus 19:10), so that the poor may harvest what they need.

While much of caring for the poor includes the land, as the Israelites were
a predominately agricultural people, the land is not always considered. For example,
judges must treat poor individuals the same as those who are not poor (Exodus 22:24).
There should be a tithe for the poor (Deuteronomy 14:28). Finally, one should not
refuse to help the poor (Deuteronomy 15:7) and in particular to loan them money
(Exodus 22:24). If they cannot pay, no one should force them to do so (Exodus 22:24).

! This article follows the methodology of Julia Watts Belser (2014) in ‘Privilege and Disaster: Towards
a Jewish Ethics of Climate Silence and Environmental Unknowing’. She sees Jewish texts ‘as a goad,
a provocation to consider unexpected dimensions of the question - not as a straight-forward source of
normative instruction about Jewish obligation’ (Watts Belser 2014: 87). In other words, while, for some,
texts may provide one with rules or better understandings of obligations even if there is still room left
there for debate, for Watts Belser and myself, textual study emphasises, not the looking for rules or even
the understanding them, but specific concern when readings those texts for additions, reinterpretations,
creativity, and renewal (2014: 87).
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While what we should do for the poor is clear, it is not clear who exactly the poor
are. The most we can say at this point is that they are in need and that need affects
their ability to survive.

We are not helped by Judaism'’s oral Torah either. In fact, there is a difference of
opinion as to whether or not the rabbis provide us with a definition of the poor.
Rosenfeld and Perlmutter (2016) note a marked increase in concern for the poor with
the destruction of the second temple. According to them, the rabbis define someone
in need as poor and one who has no needs as not; they also draw the reader’s
attention to the five levels of poverty described in the Mishnah (Rosenfeld, Perlmutter
2016: 424). Gregg E. Gardner (2014), on the other hand, in “Who Is Rich? The Poor
in Early Rabbinic Judaism’, suggests that the rabbis of the Mishnah (tannaim) are
more worried about their own religious obligations to the poor than they are about
defining what poor means (2014: 517). He writes, '...the tannaim are uninterested in
the poor as such. Rather...the poor are understood as a legal category constructed
and explored for the sake of clarifying the rabbinic audience’s religious obligation’
(Gardner 2014: 529-530). In other words, the rabbis need the poor so that they can
be Torah observant and that is why they care. The tannaim also show a lack of concern
for the specifics of the poor by labelling all of the poor using the same word, ‘ani,
which unfortunately ignores their social status and situation (Gardner 2014: 529-530;
Gardner 2015a: 20). Gardner also begrudges the fact that the rabbis have decided
what they think the poor need without really knowing them (Gardner 2014: 534). In
other words, the poor are not given a voice. Not only that, but the rabbis on occasion
are wary that the poor are lying about their situation but decide to err on the side
of caution assuming the liars will be exposed eventually (Gardner 2015a: 19). Much
of this happens because the rabbis are not poor. Most of the tannaim are well-to-do
landowners (Gardner 2014: 517-520).2

Despite this, the tannaim do acknowledge that a spectrum of wealth exists in
Jewish society and thus provide various ways to fulfil one’s obligations to the poor
(Gardner 2014: 522-523). For example, they allow spoken words to be counted as
an act of charity for those who do not really have enough to give but want to fulfil
their religious obligation to the poor (Gardner 2014: 525). They also outline how
much the poor must give. But really, they create a system to care for the poor that
consists of a soup kitchen and monetary donations to a charitable community fund
(Gardner 2015a: 17).3 They also expand the biblical category of produce forgotten in

2 Although, there exists among them some diversity in their means

3 See also Gardner (2015b) ‘Pursuing Justice: Support for the Poor in Early Rabbinic Judaism’ and Frank
Loewenberg (2018) From Charity to Social Justice : The Emergence of Communal Institutions for the
Support of the Poor in Ancient Judaism.
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the fields to include olives, grapes, and vegetables (Gardner 2015a: 16). Finally, they
outline the amount of help needed; newly poor individuals must be supported in the
manner to which they are accustomed (i.e. giving to the point that it restores their
previous state) (Gardner 2015a: 16; Rosenfeld, Perlmutter 2016: 421).

The rabbis of the Talmud also worry about the causes of poverty, blaming it on
either immorality (for the newly poor) or outsider domination. According to Rosenfeld
and Perlmutter, in the writings of the rabbis, one can tell that they worry about
humiliating the poor and work to make the poor feel included in society (2016: 425).
In addition, the rabbis offer suggestions to prevent poverty by advising Jews to teach
their sons professions and by warning them about selling property prematurely lest
it lead to trouble down the road (Rosenfeld, Perlmutter 2016: 432). For the most
part, the rabbis do not blame the poor for their own circumstances, but they do on
occasion conjecture that a rich man who is now poor may have behaved immorally
and lost his fortune due to divine punishment (Rosenfeld, Perimutter 2016: 434). Yet,
while the newly poor may have lost their fortune due to their own shortcomings, ‘the
rabbis instruct that the charity fund must restore the poor at any cost, which could
entail expensive outlays if he [sic] used to be rich’ (Gardner 2015a: 17). Thus, the rabbis
see that some might qualify as poor on account of a change in circumstance. That
situation requires specific, perhaps considerable, contributions from the community.

As is clear from what is mentioned above, the poor are those in need and their
level of need affects their ability to survive. The same is true about nature, according
to the IPCC report. Thus, | suggest that nature fits into the category of poor in the
Torah because it needs so much that its very survival has been threatened. How we
see and treat nature has to change. It is only through an ecofeminist lens and the
rejection of the traditional Jewish environmental ethics of ‘do not destroy’ that we
will be able to bring about positive ecofeminist change when it comes to the health
of our planet. Let us start with ecofeminism.

Foundations of Ecofeminism

The term ecofeminism was coined in 1974 by the French feminist Francoise
d’'Eaubonne. Mary Mellor (1997), in Feminism and Ecology, defines ecofeminism as
‘a movement that sees a connection between the exploitation of the natural world
and the subordination and oppression of women’ (1997: 1). This movement argues
that we cannot solve the environmental crisis without addressing gender relationships
and patriarchal systems of oppression, such as racism, classism, colonialism, capitalism,
globalisation, Western imperialism, and so on. Thus, as Stephanie Lahar (1991) puts it,
‘Ecofeminism is transformative rather than reformist in orientation, in that ecofeminists
seek to radically restructure social and political institutions. Women'’s liberation is
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contextualised in human liberation and a more ecological way of living on the earth’
(1991: 30). In general, ecofeminists agree on the following: all life is interdependent
and interconnected, humans, as embodied beings, are part of nature, and hierarchical
dualism needs to end.

Ecofeminists trace the connection between women and nature to patriarchy and its
system of hierarchical dualism. Dualist thinking sets up either/or categories and is not
in and of itself problematic. It becomes problematic when it values one side of these
categories more and thus creates hierarchy. In the context of Judaism, hierarchical
dualistic thinking often becomes evident in the relationship between the divine and
creation (humans and nature) and between those very aspects of creation, humans
and nature.

Throughout its history, ecofeminism has addressed many aspects of patriarchy. One
area of patriarchal society that has been both criticised and lauded by ecofeminists is
religion.* Religion is particularly problematic because patriarchal religions often place
humans in a specific relationship with the earth that causes harm, whether that is
to proclaim humans as having control over the earth or being able to use the earth
as they see fit. Some religions posit that this earth is not our true home and a better
life awaits us at death. This offers the adherent little if any incentive to care for this
world. In addition, images of the divine are often those that invoke power-over, such
as king, lord, master, conqueror, warrior, and so on, rather than power-shared or
a power that enables (Plaskow 1990: 257, footnote 21). The concept of power-over
divides humans from the divine and weakens human capacity for action (Plaskow
1990: 130) and responsibility. More will be said about this later in the article.

Interestingly, one of the ways that some ecofeminists have dealt with the problem
of patriarchal religion is to advocate a specific type of spirituality.> This spirituality
emphasises women’s bodies and directly connects them to the natural world and its
cyclical nature. In addition, it emphasises the sacred feminine as Goddess. This is an
alternative to the transcendent, predominantly male, warrior god addressing among
others the concerns of Plaskow mentioned in the paragraph above. The spirituality is
this-worldly focused advocating divine immanence. Divine immanence is fundamental,
as Carol P. Christ (2013), one of the foremost thealogians,® argues that the body of
Goddess and the earth are coterminous. In this way, it seeks to revalue the earth,
since it directly connects nature with divinity in a tangled web.

How does Judaism see nature? Is its understanding of nature different from the

4 The basics of this paragraph can be found in my blog post: ‘The Importance of Religion for Ecofeminism.’
Some of the ideas are also expanded upon further there.

> It is rather unclear whether this spirituality grew out of ecofeminism or if ecofeminism grew out of it.
& Thea means goddess here. Thus, thealogy speaks to who Goddess is.
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understanding of ecofeminist spirituality described above? If so, how? What is the
divine’s relationship to nature? These are the questions to which we now turn.

Nature in Judaism

Nature has a mixed heritage in Judaism. Perhaps one of the most well-known names
in Jewish environmental ethics is Hava Tirosh-Samuelson, the Director of Jewish
Studies and a professor of modern Judaism at Arizona State University. Before | discuss
what | find problematic about her solutions to environmental ethics, we need to
explore her argument itself.

In ‘Nature in the Sources of Judaism’, she lays out a more traditional Jewish
perspective regarding nature (2001). First, Judaism acknowledges God as the creator
of the world and humans and nature as God's creation. For Tirosh-Samuelson, this
cannot be denied. In fact, our failure to respect the environment and treat it properly
is directly related to our denial of having a creator and being created beings (Tirosh-
Samuelson 2001: 118). And, given the state of the earth, we have the religious and
moral obligation to act (Tirosh-Samuelson 2001: 118). Yet, we can find inspiration for
a renewed sense of care for the land in the Jewish principle of do not destroy (ba/
tashchit) (Tirosh-Samuelson 2001: 116) and ‘the rabbinic values of loving-kindness,
humility, moderation, and self-control’ (Tirosh-Samuelson 2001: 118).

She begins by examining the rich history of Jewish interaction with nature both
in the oral and written Torah, starting with the creation story. To create the world,
God has imposed order onto the existing chaos causing separation and boundaries
between land and water, earth and sky, humans and animals, and so on. As a distinct
creation, humans have looked to nature as a source of inspiration and pummelled
it for a deeper understanding of the divine. Yet, Judaism also acknowledges how
the sequence of creation has humanity at its pinnacle. While this requires great
responsibility in partnership with the divine, we do not create like the divine does
(Tirosh-Samuelson 2001: 102). We will see later how this dualist thinking between
divine, human, and nature is harmful.

Besides nature as created, we often see and understand nature through the lens of
the Torah, where nature is the gift of the Promised Land, the ploughed field, the olive
orchard, and the vineyard. In the Torah, there is often a direct connection between
Torah observance and land flourishing; follow my commandments and you will flourish
and live long in the Promised Land. For example, Tirosh-Sameulson directly connects
the poor and the land. She writes, “What makes the Jewish approach to nature most
distinctive is the links it establishes between the human treatment of God’s earth
and social justice... By observing these particular commandments [all part of what
is to be left for the poor - pe‘ah, leket, shikhekhah, peret, and olelot], the soil itself
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becomes holy, and the person who obeys these commandments ensures the religio-
moral purity necessary for residence on God's land’ (Tirosh-Samuelson 2001: 109).”
In other words, do not follow my commandments and the land will not provide for
you. Yet, it is more than just observance/flourishing or non-observance/destruction.
There are holy days timed with the cycles of the seasons, requirements to leave the
land fallow for a year, ritual bathes in living waters, and the principles of bal tashchit
(do not destroy) and tza‘ar ba‘aley hayim (the suffering of a living creature). The rabbis
expanded the Jewish connection with the land, according to Tirosh-Samuelson, in
daily prayers and in blessings for such things as rainbows, storms, blossoming trees,
and the workings of the human body (Tirosh-Samuelson 2001: 104).

Yet, it must be acknowledged, according to Tirosh-Samuelson, that Jews have
lost much of their connection to the land on account of the exile. We have become
people of the book, where study is our primary form of worship and city-life our main
abode.® Nonetheless, both the Kabbalah and Hasidic practices have attempted to
reconnect us to our roots in the land. Yet, Tirosh-Samuelson believes it is an individual
choice as to how we view nature (Tirosh-Samuelson 2001: 116). Opposed to deep
ecology, we cannot as Jews choose a biocentric viewpoint as it amounts to paganism
and the worship of nature (Tirosh-Samuelson 2001: 116). To be true to the Torah, we
must acknowledge God as Creator and the planet as well as us as created (Tirosh-
Samuelson 2001: 117).

To Tirosh-Samuelson (2001), Jewish tradition finds that "the obligation to respond
to the needs of the other is at the core of the covenantal model, the foundation of
Judaism...If extended to the earth as a whole, a covenantal model would spell out
obligations of humanity toward the earth and its inhabitants as manifestations of
humanity’s obligation to God’ (Tirosh-Samuelson 2001: 117). On the whole, | find
this idea agreeable. Unfortunately, though, she continually brings any concern for the
environment back to the question of: is this good for humans? This, in turn, nullifies
whatever supposed obligation we might have to consider the environment’s needs.

David Vogel (2001) is quite pessimistic about how environmentally friendly Judaism
can be and in exploring this argument also explains what nature is in Judaism. In
‘How Green is Judaism? Exploring Jewish Environmental Ethics’, Vogel states that
‘Judaism may contain “green” elements ... [but] it is not a “green” religion’ (2001:
360). Its focus is mitzvot observance and thus quite anthropocentric. This does not

7 She repeats those words on page 382 of ‘Religion, Ecology, and Gender: A Jewish Perspective’ (2005).
8 She is not the only one to discuss this separation from the land as part of the problem for Jews. See
also M. Immergut’s ‘Adamah (Earth): Searching for and Constructing a Jewish Relationship to Nature’
(2008). Ellen Bernstein (2005) also acknowledges humanity’s separation from the land in The Splendor of
Creation: A Biblical Ecology, but as more of a general human condition than as related to Jewish history,
However, the establishment of Israel has changed this. This topic is outside of the scope of this paper.
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mean that there are not some ecocentric elements that can be found. For example,
the principle of do not destroy (the fruit tree in a time of war) has been interpreted
by Rashi in a way that gives inherent value to trees’ existence independent of human
need (Vogel 2001: 351). The rabbis also discuss certain animals, which are forbidden
to eat in the Torah. They surmise that the existence of such animals as the lion, the
eagle, the hippopotamus, and the crocodile is independent of human need (Vogel
2001: 353). Both of these ideas, according to Vogel, allow for an ecocentric position to
exist within Judaism. In other words, nature, because it is God's creation, can exist for
itself and outside of any discussion of how it meets humans’ needs (Vogel 2001: 351).

Yet, that is perhaps not the primary position of the Torah. In fact, Vogel contends
that nature has no inherent rights in Judaism and is often seen as something to be
used or, perhaps, as an aspect of human responsibility (2001: 360). For example,
looking at the substitution of a ram for Isaac’s life, Vogel asserts that nature is never
privileged over human life (2001: 360). If anything, it is up to us to draw the line
when using nature for our benefit begins to infringe on protecting what God has
created (Vogel 2001: 361).

Finally, we have to acknowledge the ways in which nature is destructive. Vogel
cites the flood, the Egyptian famine, the drowning of the pursuing Egyptians in the
Reed [Red] Sea, the plagues, and the wilderness during the years of wandering as all
examples of the ways in which nature and humans interact. However, it is important
to note that these events are all occasions where nature is used either to deliver divine
wrath or to intimidate through displays of divine power (Vogel 2001: 357).

Following Tirosh-Samuelson and Vogel, nature is an aspect of divine creation made,
more or less, for human use. We cannot gain principles by which to live, as nature
can be rather destructive, although our observation of nature can help us understand
nature’s needs. We find out how to live rather from divine revelation, the written
and oral Torah. These supply us with principles to follow, such as do not destroy, use
in moderation, and so on. Both authors emphasise humans as the primary concern
of Judaism and the Torah. In addition, we cannot forget how Tirosh-Samuelson
puts it: “...from a Jewish perspective the current failure to interact respectfully with
the physical environment is symptomatic of a deeper human failure to accept the
existence of a creator and recognize the created status of all beings, including human
beings’ (2001: 118). She argues, as we will also see later in this article, that a Jewish
environmental perspective is not Jewish if it does not acknowledge this creator/
created dualism. In summary, for Judaism, how we act, how much nature we use,
whether we choose to change our habits regarding nature, and even how we define
nature is for the most part left up to individual choice. This is patriarchal, androcentric
logic at work that, according to ecofeminism, fails to acknowledge humanity as
embodied beings embedded within and interconnected to nature. Neither can survive

| 105 1



I\ STATI/ ARTICLES

without the other. Yet, Jewish scholars, including Tirosh-Samuelson, have addressed
some of this criticism. Let us turn to that now.

Jewish Ecofeminism

Tirosh-Samuelson (2005) continues her argument in ‘Religion, Ecology, and Gender:
A Jewish Perspective’. While she addresses ecofeminist concerns, she ultimately rejects
ecofeminist propositions in favour of a principle-based Jewish environmental ethics.
That principle is bal tashchit, do not destroy, which can ‘be used as a useful guideline
for a range of environmental policies’ (Tirosh-Samuelson 2005: 397),° including how
we use the environment, whether we are contributing to its pollution, concerns about
conservation and the like.

Tirosh-Samuelson begins her argument outlining what is specific about Judaism as
it relates to the environment. First, as Jews, we must acknowledge our existence as
created beings and God as creator; we would be at pains to label any environmental
ethic or approach as Jewish that does not adhere to this foundational relationship
between humanity and divinity (Tirosh-Samuelson 2005: 394). Second, in the
covenant, we see the direct impact our observance of the mitzvot have on the land
(Tirosh-Samuelson 2005: 380). Third, within Judaism, there exists certain principles
that can direct our environmental responsibility. For example, the Torah mandates
both bal tashchit, do not destroy, and tza‘ar ba‘aley hayim, do not cause pain to
animals (Tirosh-Samuelson 2005: 380-381). Tradition has also developed a range of
virtues that have environmental benefits, including humility, modesty, and moderation
(Tirosh-Samuelson 2005: 382).

She is willing to acknowledge some truth to the claims of ecofeminists. For
example, we can see a direct connection between the patriarchal treatment
of women and Jews with these humans being seen as closer to nature (Tirosh-
Samuelson 2005: 384). In addition, ecofeminism and Judaism share similar values,
such as ‘contextualist, pluralistic, inclusive, rooted in lived experience, not value-
neutral, not based on abstract individualism, relational, and concerned with care
and love’ (Tirosh-Samuelson 2005: 388-389). Yet, that does not mean that we
can accept ecofeminism’s form of earth-based spirituality (Tirosh-Samuelson 2005:
392). According to Tirosh-Samuelson, there was never a single goddess religion in
the Ancient Near East and the worship of goddesses was already in decline well

9 Arthur Waskow (1995) explains how the rabbis applied bal tashchit to more than just trees. Oil must be
preserved and not needlessly wasted. Likewise, for the rabbis, even clothes should be respected. Waskow
adds that the rabbis thought the waste of resources distanced us from the divine for two reasons. First,
the world belongs to the divine, and, second, we reject the divine when we destroy the earth as the
divine is the Creator of the world (Waskow 1995: 95-96).
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before the emergence of monotheism. The critique of Judeo-Christian traditions
by ecofeminists ignores and subsumes the position of Jews within that equation.
Finally, she struggles with Jews who adhere to a Goddess-based spirituality (Tirosh-
Samuelson 2005: 393). First, according to her they suggest that Judaism should be
replaced with their religion, which should not be done. Second, Judaism should
only be critiqued by insiders of the tradition. In a related fashion, any attempts to
reclaim the Shekinah as a Jewish Goddess is misguided and, if using the Kabbalah
as a source, highly problematic (Tirosh-Samuelson 2005: 395-396).

Further, Tirosh-Samuelson finds ecofeminism and what to her is its accompanying
spirituality suspect. First, one cannot find values in nature the way feminist spirituality
attempts to do, as nature can be destructive and violent (Tirosh-Samuelson 2005:
394).'° In addition, she argues that humans are more than just a body, and that
the ecofeminist critique of the mind-body split, while it may be a central concern
for Christianity, does not apply to Judaism and Islam (Tirosh-Samuelson 2005:
394-395). Likewise, not all dualistic thinking is necessarily hierarchical and thinking
in dualisms is not in and of itself problematic as ecofeminists often claim (Tirosh-
Samuelson 2005: 395). Finally, it would behove ecofeminists to increase their
knowledge of Judaism so as to continue dialoguing and learning from each other
(Tirosh-Samuelson 2005: 396).

| find Tirosh-Samuelson problematic in that in her conclusion she does not take
ecofeminist criticism to heart. Rather, she perpetuates a principle-based form of
Jewish environmental ethics, relying on bal tashchit, do not destroy, and ignores
the patriarchal dimension of our current situation. In addition, she cannot separate
ecofeminism from feminist spirituality and thus often equates ecofeminist ideas with
idolatry. This is unfortunate. However, there are Jewish ecofeminists who do not shy
away from ecofeminist criticism nor the insights of feminist spirituality and yet fully
ground their work within the Jewish tradition, as we will soon see."

Tirosh-Samuelson is also too quick to dismiss ecofeminist understandings of
embodiment as too close to feminist spirituality. It is possible, and suggestable,
however, to separate them as acknowledging embodiment is an important ecofeminist
principle that should be more of a focus in Judaism. Instead, Tirosh-Samuelson
contends, on the one hand, that Judaism and Islam are not as dualist as Christianity
when it comes to the mind-body split but, on the other hand, insists that humans

10 1t is debatable how much feminist spirituality really wants to do this, and as Tirosh-Samuelson offers
no models or examples of values which feminist spirituality have garnered from nature, it is hard to
comprehend what she means by this critique.

" | also find it completely acceptable to do ecofeminist analysis without any reference to religion or
spirituality, although given the entanglement of religion within patriarchy, religion must sometimes be,
at the very least, acknowledged.
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are more than their bodies. What she means by this, she unfortunately does not
discuss, pointing instead to other authors for further explanation. Addressing her
concerns about humans being more than bodies, she is correct that some feminist
spirituality proponents, like Carol P. Christ (2011), do argue that we do not exist after
the body dies, but it seems important to mention that not all ecofeminist theorists
have such a clear opinion on embodiment in this regard. Rather, embodiment for
ecofeminism requires us to acknowledge a few things. First, humans have bodies
which have material needs. Second, humans’ bodies and minds are connected in
complex, interdependent ways, not all of which we completely understand and which
we may never understand.

The final issue | have with Tirosh-Sameulson’s work is her heavy reliance on a dualistic
understanding of the divine as creator and humanity (and nature) as creation. Once
again, she is so worried about idolatry that she fails to acknowledge an important
ecofeminist insight: separating divinity from creation furthers the environmental
crisis. For one, it furthers the dualistic thinking of creator/created and the power of
one (creator) over the other (created). In addition, it fails to acknowledge from an
ecofeminist perspective the complex relationship between humanity as embodied
beings embedded within and dependent on nature for our survival. Rather, in
a creator/created dualism, nature is for human use and/or human dominion. While
in my opinion, it is possible to be grounded in Judaism and incorporate ecofeminist
principles as well as different understandings of and relationships to the divine.

Irene Diamond (2004) offers us an example of this. In ‘Towards a Cosmology
of Continual Creation: from Ecofeminism to Feminine Ecology and Umbilical Ties’,
Diamond criticises those Jews who gate-keep, creating boundaries between Judaism/
anti-idolatry and paganism/idolatry (2004: 13). For her, establishing firm boundaries
between paganism and monotheistic religions is similar to the boundaries established
between colonisers and the colonised or Jews (and other feminised peoples) and
non-Jews (Diamond 2004: 13)."? Both are highly problematic as they require firm
boundaries when we should be dismantling and questioning boundaries.'

In addition, Diamond sees a need for more discussion in both Jewish ecofeminism
and ecofeminism of embodiment in general. We are often too wrapped up in
materialist explanations which ignore our connection to the sensual, although there
are many examples of embodiment’s connection to divinity in feminist spirituality
movements (Diamond 2004: 9). We cannot deny the fact that ancient Israelites heard
the Torah and experienced the divine through nature (Diamond 2004: 8). Diamond
provides the mikveh as an example of a connection between nature, the body, and

12 She does not explain here what she means by the Jews being lumped with other feminised peoples.
3 These boundaries could also be called dualisms and dualist thinking.
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divinity, if we are willing to explore it. Likewise, Judaism contains a rich tradition in
the Torah and Talmud that discusses the body, which, to our own detriment, we do
not look to much (Diamond 2004: 8).

In this quest, she suggests that we heed the book of Jeremiah as well as stories
from the midrash and kabbalah that call for the return, or reascent, of the feminine
(Diamond 2004: 13). She labels her brand of ecofeminism ‘feminine ecology,’
defining it as ‘hold[ing] the potential of shifting attention to the sensuous ground
that sustains all life and challenging the notion of ecological science as the master
narrative for saving a planet at the brink of destruction” (Diamond 2004: 14). She
uses the metaphor of the umbilical cord connecting us to the earth and grounding
us in a location, much like the roots of a tree (Diamond 2004: 14). Importantly, this
umbilical cord also attaches us to the divine. She concludes, ‘My argument is that the
strange and wandering Jewish tribe has served as the cultural umbilical tie between
traditional tribal cultures that acknowledge the power of birth, magic, and a living,
unfolding cosmos, and the belief in human agency, compassion for the oppressed,
and continual learning and questioning that permitted the flourishing of Western
science, tolerance, and human rights... Shabbat-observant Jews have prayed for the
end of their exile, the return of the shekinah (the feminine presence of g-d),"* and
the rebuilding of Jerusalem, imaged as the navel of the world’ (Diamond 2004: 15).
In other words, Judaism can bridge the gap and connect us both to the earth and to
the divine in much the way tribal religions have done for ages. We should embrace
the feminine, not as a passive creation of patriarchy, but as holding the key to a more
ecological future.

Diamond'’s emphasis on the umbilical cord connecting us, grounding us to the
earth, highlights both our embodiment but also our responsibility — one cannot live
without the other. That connection requires our care and compassion. This idea is
also distinct from a creator/created dualistic vision of the divine. The cord literally
connects us to the earth and not to some transcendent being who created it. If
Diamond discusses any ideas around divinity at all, those ideas are grounded in the
sacred feminine and immanent presence which is again a rejection of the creator/
created dualism that Tirosh-Samuelson says we must embrace to be considered
Jewish.

14 Luke Devine's (2014) ‘How Shekhinah Became the God(dess) of Jewish Feminism’ offers the reader
a good overview of Jewish understandings of the Shekinah even though the title is somewhat misleading;
he does not conclude that the Shekinah becomes the goddess in Judaism as he acknowledges the
scepticism of many Jewish feminists. For example, Marcia Falk (1987), in ‘Notes on Composing New
Blessings’, rejects the Shechinah as a rather late development within Judaism that is also rather patriarchal,
whereas Judith Plaskow (1990) finds that the term can be embraced for its ambiguity, bringing the divine
down to earth and rooted among us, whereas traditional images do not do this (1990: 165-166).
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Another important point in Diamond's thinking about the divine is the connection
the Israelites have with the land. In the Torah, they literally hear and see the workings
of the divine through the nature and land around them. God appears as clouds,
fire, in earthquakes, in abundance, and in famine. The ancient Israelites partake in
rituals, like the mikveh, to further connect themselves with the natural world and
its elements surrounding them. The mikveh is a ritual that could have such meaning
for us Jews today.

Irene Diamond continues her creation of a Jewish ecofeminism in conversation with
David Seidenberg in ‘Sensuous Minds and the Possibilities of a Jewish Ecofeminist
Practice’ (1999). The article begins with Diamond’s experience of burying her mother
and how that experience allowed her to see the ways in which Judaism is both
connected to the earth and works within its seasons (Diamond, Seidenberg 1999:
186). Diamond reminds the reader that Judaism does not adhere to a mind-body split
in the way that a basic Judeo-Christian perspective would have us believe. No, in
Judaism, according to Diamond, the body and mind are all called by the same word,
nefesh, thus signifying their oneness (Diamond, Seidenberg 1999: 186)."”> The article
continues by describing the ways in which rituals and bodies interact and what this
interaction means for a Jewish ecofeminism: arguing that Jewish rituals, first and
foremost, relate to the body (Diamond, Seidenberg 1999: 190). They show how the
body opens outward to connect with other bodies, both human and non-human,
as well as the earth, Diamond describing these interactions as sensuous (Diamond,
Seidenberg 1999: 190).

Be that as it may, we cannot ignore the ways in which in Judaism bodies are also
gendered (Diamond, Seidenberg 1999: 190). The primary body in the Talmud and
thus in Judaism in general is presumed to be male (Diamond, Seidenberg 1999: 191).
One example of this is the mikveh and how in the Talmud and Halakhah it has been
focused on women'’s bodies and their sexual availability to men, even though it used
to apply to both men and women and their fertility equally (Diamond, Seidenberg
1999: 191). In the mikveh, Diamond sees great ecological potential in the way that
bodies join with water and the earth and thus with creation (Diamond, Seidenberg
1999: 192).'¢ In fact, Seidenberg notes the similarity between this ritual and Shabbat.

15 Katja von Schéneman (2021), in ‘From Primordial Being into Genders: Ecofeminist Reading of the
Biblical Human Creation Narratives in Rabbinic Literature’, addresses the creation of humankind arguing
that what distinguishes humans from animals is the gift of divine wisdom (2021: 11). This wisdom, given
upon our creation (Genesis 2:7), requires people to ‘understand by nature their responsibility for both
the environment as well as the all-encompassing equality of people..." (von Schéneman 2021: 11). She
also argues that the ‘verb shamar used in Genesis 2;15 means to protect, care, nurture, and respect...’
nature (von Schdneman 2021: 11).

'® This is a significantly different perspective than Carey Glass Morris (1995) in ‘Jewish Women and
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According to Seidenberg, Shabbat reminds us of creation for two reasons. First, it
reconnects us to the animal world, which does not create in the way we do,"” and
second, it reminds us of the creation of the world, as the divine also rested (Diamond,
Seidenberg 1999: 193). More importantly, Shabbat teaches us, by forbidding all
activities associated with the construction of the Tent of Meeting, that our day-to-
day lives should replicate the goals of the Tent of Meeting. As the Tent ‘reproduce]s]
the structure of creation’, meaning that we spend the week building up creation
and reproducing it, on Shabbat we have the opportunity to marvel at it (Diamond,
Seidenberg 1999: 193).

For Diamond and Seidenberg, we need to restore the ‘practical tribal wisdom
about preserving the sacredness of the world amidst all the busy upheaval of
humanity activity’ (Diamond, Seidenberg 1999: 193). This wisdom is contained in
our ancient rituals of once indigenous tribal people from the land of Israel who
have been forced to live elsewhere. In other words, we have a tradition that was
once deeply connected to the land through rituals involving our own bodies. The
question is, according to Diamond and Seidenberg, whether we will use it and
learn from it or not.

Diamond and Seidenberg are correct that Judaism used to be much more
connected to the land than it is now. The Torah is full of land-based symbolism and
rituals like the mikveh, and the divine often interacts with humans in nature-based
phenomena. The Torah also stresses the need for the land to rest (Shabbat and the
sabbatical years) and associates holy days with the seasons.' Finally, they point to
something that we must be reminded of when we attempt to disconnect ourselves
from nature: the Torah connects mind and body in the one word, nefesh. Just as the
mind and body are connected, so are our bodies connected to the natural world that
surrounds us. As we have already discussed, ecofeminism labels this embodiment.

Building on what Diamond and Seidenberg begin, | suggest that rather than
rejecting embodiment, the Torah actually acknowledges our embodiment. We see
this in the laws concerning care for the poor in the Torah. Let us explore further the
relationship between nature and the poor before we look at what it means to care.

Ecofeminism’, who suggests that women are welcome to reimagine the ritual or use the ritual to reconnect
with their life-giving potential (1995: 77). She does not imply that the ritual itself has a deeper ecological
meaning except perhaps for its association with the feminine (as it is described in Halakhah). She believes
affirming the feminine could help us develop a more environmentally friendly way of life.

7 Seidenberg specifically mentions baking bread, tilling fields, using fire, and building the Tent of
Meeting on page 193.

'® For a good resource on the connection between Jewish holy days and the seasons, see Arthur
Waskow's Seasons of Our Joy: A Modern Guide to the Jewish Holidays (1982).
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Nature within the Category of the Poor

As we have already discussed, | suggest that nature should be included within the
Torahic' and rabbinical category of the poor, as nature’s poverty is evidenced in
the IPCC report, which lays out how, like the poor, nature’s very survival is at stake.
Further evidence for nature’s inclusion within the category of the poor comes from
the rabbis’ acknowledgement that a change in circumstance could create poverty.
We have misused and abused the planet and created a change of circumstance: the
environmental crisis. Most importantly, including nature within the category of the
poor, then, would give us the obligation (the mitzvah) to work at returning nature
as close to the way it once was as possible, just as we have to attempt to return the
once-rich person to their previous state.

Perhaps the closest we get in Jewish thinking to this ecofeminist suggestion is
Rabbi and Jewish thinker Arthur Waskow's book Down-to-Earth Judaism: Food,
Sex, Money, and the Rest of Life (1995). In the book, Waskow, like others | have
discussed, contends that the Torah is a source of wisdom for the modern age, as
it is much closer to the earth than either rabbinic or modern Judaism (1995: 228).
He also acknowledges that Judaism has been quite patriarchal. He writes, ‘Many
of the men who have shaped religion and society have seen both the earth and
women as sensual, pleasurably seductive, and productive only if subjugated to the
will and work of men’ (Waskow 1995: 229). Judaism is no exception, as it, too, has
been shaped by men to focus on transcendence (other-worldly, world-denying)
rather than immanence (this-worldly, world-embracing), and women and nature
have often suffered the consequences (Waskow 1995: 230). This echoes ecofeminist
concerns.

Yet, much of the book is more practical, so to speak, diving into, as the title
suggests, food, money, and sex.? When it comes to our use of the land for food,
Waskow, with the help of others, has developed the concept of eco-kosher, a dialogue
between the current state of our environment, how we treat it, our traditional laws
of kashrut, and other Jewish principles. The term eco-kosher comes from the 1970s
and Waskow credits Rabbi Zalman Schachter-Shalomi with its creation (1995: 117).
Waskow defines eco-kosher and its purpose as .. .joining the most expansive sense of
the healing of the earth to the most precise code of daily conduct [halakah], it signaled
the importance of broadening kashrut at the same time as it signaled the importance
of turning ecological consciousness into everyday action’ (Waskow 1995: 126). While
kosher separates the permitted from the forbidden, eco-kosher acknowledges the

9 As pertaining to the Torah.
20 The sex section of the book is beyond the scope of this article and thus will not be discussed.
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separation at the same time that it stresses the need for a sense of awareness of the
interconnectedness of life (Waskow 1995: 129).

Addressing money, Waskow connects it both to the land and to the poor. The Torah
includes proscriptions as to how to care for the land, importantly requiring its need
to rest, as we can see from the commandment for the sabbatical and Jubilee years
(Waskow 1995: 153). In addition, the Torah brings the land into conversation with
the political, the economic, and the spiritual (Waskow 1995: 162). For example, the
divinely created land is considered an integral part of how we, as divine creations,
care for the poor. ‘Money is in fact land... a fluid version of the earth’, says Waskow
(1995: 213). Thus, he cautions us when it comes to money.?' Relating what the Torah
says about land to money, Waskow asks: do we spend our money in ways that allow
for the earth to rest? If we do not, then we should look for ways in which our money
creates Shabbat for the earth. Do we further the exploitation of the earth in our use
of money? If we do, then we should look for less or non-exploitative uses for our
money (Waskow 1995: 214).

Waskow spends considerable time discussing how we care for the poor, most of
which should sound familiar. The primary method the rabbis used to care for the
poor is tzedakah, which ‘invokes social responsibility more than it does individual
generosity’ (Waskow 1995: 186). He explains this by mentioning that even the poor
have been required to contribute a share of their money to help others (Waskow 1995:
186). Yet, the rabbis also prioritise one’s responsibility, first to relatives, then to the
community, and then outwards from there (Waskow 1995: 188). And, in rabbinical
writing, there has also been a concern for the psychological health of individuals
according to Waskow. The rabbis decree that a once wealthy individual should be
provided enough food that it mimics how they used to eat so as not to stress them
more with only a very meagre amount (Waskow 1995: 188).

In addition to tzedakah, Waskow also discusses the use of the land in caring for the
poor. We are commanded to leave the corners of the fields (pe‘ah) so that the poor
might glean food from them. Waskow argues that this pe’ah connects the individual
landowner to the community, this community being identified not with king or priest
but with the poor (1995: 163). He continues the association by adding that just as
the fringes on the four corners of our garments remind us of our connection to the
divine, so do the left corners of the fields remind us of our connection to the poor,
and all of this *...affirm[s] that what connects us with others is what makes us holy’

21 Waskow does not seem to be concerned here with saving money or the like for the purposes of
capital growth, but rather that there is a direct relationship between the buying power of money and
the exploitation of the earth. Money is how, in our modern world, someone who doesn’t own land
participates in the destruction of the earth and its resources. One can be rich without land ownership
today, whereas in the Torah and at the time of the rabbis that was unthinkable.
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(Waskow 1995: 163). In other words, our relationships with the land and amongst
ourselves are holy. Thus, he believes that how we treat the earth and each other as
well as how we use money are spiritual questions, and Judaism can help provide the
answers, as we have just seen (Waskow 1995: 216).

Waskow's book raises important points. There is a connection between the
food we eat, how we produce it, who grows and picks it, and social justice. As
ecofeminists, | think there is much to learn from Waskow’s position. For example,
we cannot call food kosher, or permissible, without taking into consideration the
interconnections between humans with each other as well as between humans and
nature. Correspondingly, he highlights the connection between the poor and nature,
finding the poor dependent on nature and money, the new ‘fluid’ form of nature.
Yet, nature has been misused and overused by humanity. To fix this, Waskow argues
that we have to change the way we think about nature and like Tirosh-Samuelson
incorporates the Jewish principle of bal tashchit, do not destroy, into his approach
to nature. Yet, he also goes further. We have to allow nature time to rest and be
considerate with our use of money. Unfortunately, again like Tirosh-Samuelson and
in spite of acknowledging feminist concerns about transcendence, Waskow upholds
the divine as Creator and insists that the destruction of nature distances humans from
their Creator, instilling again a dualism between creator and created.

While | think Waskow's ideas are a start in the right direction and much of what
he says echoes some ecofeminist arguments, he returns again to the Jewish principle
of bal tashchit when looking at the environment. In fact, one could argue that he
grounds the entire premise of his book on the principle of bal tashchit (Waskow
1995: 94-96) and thus individual choice and action. The problem with bal tashchit
is that, as the IPCC report illustrates, the state of nature is not in a condition where
individual choice and action work. In other words, nature now needs more than
a principle-based ethics of self-imposed limitations regarding destruction and waste,
with occasional rests built in; nature needs concerted help in order to ensure its basic
survival.

That is why | suggest we include it within the talmudic category of the poor and
thus we are required to care for it. The question then becomes: how do we care for
nature? The best model | have found to date is the feminist ethics of care.

The Ethics of Care

As we have seen, the rabbis argue that care concerns money and soup kitchens run
in the public sphere. Yet, Angy Cohen (2020), in ‘Hospitality, the Ethics of Care, and
the Traditionalist Feminism of Beit Midrash Arevot’, argues that care does not take
place in the public sphere. Rather, it takes place in the home, the traditional domain

[ 114 1



Volume 24 « Number 2 / 2023 GENDER AVYZKUM

of women. While men may offer hospitality, it is the women who care for the guests
(Cohen 2020: 94). This caring entails feeding, healing, sheltering, and providing.
Yet, the important work of the private sphere has been ignored in the Torah and by
the rabbis;?? and not even in the stories about hospitality in the Torah do we learn
anything about the home itself (Cohen 2020: 98). The work done in the home is not
seen, and it is not valued. Yet, according to Cohen, it, too, is @ moral and religious
contribution to society, even if women have been forced to develop it under patriarchy
(Cohen 2020: 102).

Carol Gilligan (2003) echoes many of these thoughts and ideas in her book
A Different Voice, defining further this unique contribution of women and the moral
voice through which they speak, naming it the ethics of care. When making decisions
that affect themselves and others, women have often considered relationships to
be important factors. How will my decision hurt or impact someone else? Who will
suffer more? Am | being selfish by doing what | consider important? In other words,
women emphasise connection and responsibility to others rather than separation,
differentiation, or individualisation (Gilligan 2003: 19). Part of this different emphasis
certainly comes from the way girls are socialised and the gendered roles assigned to
women under patriarchy as nurturer, carer, helper, child-raiser, and so on. However, it is
important to acknowledge that, for Gilligan, while arising out of patriarchally assigned
roles, the ethics of care can be practised by any gender as it is more concerned with
certain themes (Gilligan 2003: 2). The themes of responsibility, care, concern, and
careful consideration of the needs of others are key aspects of Gilligan's ethics of care.

This ethics of care Gilligan describes has been applied to the environment by
ecofeminists. Karen Morrow (2019), in ‘The Fragility of Climate, Human Responsibility,
and Finding the Impetus to Act Decisively — Investigating the Potential of the Ethics of
Care’, argues that given the current state of the environment, we have no choice but
to act responsibly and care for our environment (2019: 115, 131). She sees the ethics
of care to coincide well with ecofeminist principles (Morrow 2019: 119), writing, ‘As
the ethics of care acknowledges, the human condition is indeed concerned centrally
with human relationships; but this is not an exclusive focus, and in ecological terms
these connections are themselves grounded in our relationship to the natural world.
The concepts of connection, knowledge, power and responsiveness that characterize
Gilligan's ethics of care can, and indeed must, also be applied to the human relationship
with nature, because our interdependence with it too is pervasive and inevitable’
(Morrow 2019: 120). Not only are we in relationship with other humans but we are
also importantly in relationship with nature, upon whom we depend for our very

22 Thus, one could say that the care the rabbis provide in their allocations of money and food is not
really care at all. But this is a topic for another article.
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survival as embodied and embedded beings. Thus, we must care; we must respond
to the ways in which we have harmed our connection with nature and threatened the
survival of not only ourselves but the planet as a whole, since we are part of nature,
not above it (Morrow 2019: 123-124).

Importantly, Morrow finds that one can care for nature even if nature cannot speak
for itself. Just as one cares for babies and humans of differing abilities who often
cannot express their own needs well, we can understand what the environment needs
through observation. Likewise, as embodied, embedded beings our care for each
other is linked to the environment that surrounds us and a poor environment hinders
our ability to care. Thus, we have a responsibility to start local as an individual knows
the specifics of their location better (Morrow 2019: 124; 127-128). However, local
care may translate into larger and larger circles. We should base our care, according
to Morrow, minimally on the survival of the next few generations (Morrow 2019:
128). We are no longer in a position where we can ignore the damage we have done
to the earth.

Hence, nature belongs, within Judaism, within the category of the poor. This shift
in religious thinking is one small step in creating a more ecofeminist Judaism. Yet, it
can, as we have seen, have larger consequences. These include creating a Judaism
that honours human embodiment, connecting humanity to nature in a more profound
way, and developing how we care in a way that addresses real needs and specific
contexts. Expanding our definition of the poor to include nature also, and perhaps
more importantly, requires us to look at traditional understandings of the divine
and question their hierarchical dualistic mindset. In other words, a more ecofeminist
Judaism, that requires us to care for the impoverished world around us, will no longer
find spiritual sustenance in distancing both divinity and humanity from the world, so
in need of care.

In conclusion, | have argued that, from a Jewish ecofeminist point of view, we
should add nature to the Jewish category of the poor as both are in need to the point
that their very survival is at stake. Bal tashchit (do not destroy) is no longer enough
given its individualistic approach and the dire state of our environment as laid out in
the IPCC report. Furthermore, | have explained how rabbinical teachings surrounding
care are inadequate when it comes to both the needs of the poor and the needs
of nature. Rather an ethics of care, like those of Morrow and Gilligan, should be
embraced. Finally, an ecofeminist Judaism takes embodiment seriously and honours
the interconnections between humanity, nature, and the divine in ways that bring us
closer together. In this radical shift towards caring for nature, the Jewish ecofeminist
contribution hopes to bring humanity one step closer to healing the damage we have
done to our one and only home, planet Earth.
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Fenomén spiritualni ,energie” jako centralni
motiv alternativni spirituality:
Kamila ,,Kamu” Chadimova a jeji Vesmir

Zuzana Marie Kosticova

Univerzita Karlova, Husitskd teologickd fakulta

The Phenomenon of Spiritual ‘Energy’ as Alternative Spirituality’s Central
Theme: Kamila ‘Kamu’ Chadimova and Her Vesmir

Abstract: The article explores the concept of gender and gender roles in a spiritual book titled
Jak si uvarit (viastni) vesmir (How to cook up (your own) universe) by Kamila ‘Kamu’ Chadimova,
a famous Czech chef and Instagram influencer. As the book is based on the worldview of
Alternative (New Age) Spirituality, a full understanding of its concept of gender and gender
roles needs to be put in the context of Alternative Spirituality’s core doctrinal traits. The article
emphasizes the importance of the concepts of (spiritual) energy and (spiritual) holism as two
of the most important traits of Alternative Spirituality and examines them in the context of
Kamu'’s life story.

Keywords: spirituality, new age spirituality, internet influencers

Kosticovd, Zuzana Marie. 2023. Fenomén spiritudlni ,energie” jako centralni motiv
alternativni spirituality: Kamila ,,Kamu” Chadimova a jeji Vesmir. Gender a vyzkum / Gender
and Research 24 (2): 119-145, https://doi.org/10.13060/gav.2023.019.

Fakt, Ze se v globalizované zapadni kulture Sifi nové naboZenstvi, které samo sebe
nazyva ,spiritualita”, je ve védé zndmy mnoho desitek let. V ¢eském prostiedi je nic
méné hlubsi studium tohoto fenoménu stéle v pocatcich, a to zejména takové stu-
dium, jeZ by pracovalo primarné hermeneutickou metodou. Existuje slusné mnozstvi
sociologickych studii zejména z pera Dany Hamplové (zvlasté Hamplova 2008, 2013),
ale i jinych odbornikd (napf. Luzny, NeSpor 2008; Nespor, Luzny 2007; NeSpor 2010;

' Clanek je zpracovan za finanéni podpory GA CR a je soucasti grantového projektu s registra¢nim
¢islem 23-06394S.
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Nesporova 2008), které se touto problematikou zabyvaji. Kromé nich je pak k dispo-
zici nékolik dalsich, které se na tento fenomén divaji obecnéjsi sociologickou nebo
religionistickou perspektivou (napt. Hosek 2016; Nespor, Luzny 2007; Vojtisek 1999,
2004; online téZ napf. Zbiral 2001), ¢ast jich je ale zastarala a nékteré napf. stale fadi
alternativni spiritualitu (oznacovanou jako ,,new age” nebo , hnuti nového véku") mezi
nova nabozenska hnuti. Zasadné vsak schazi hloubkové sondy do ¢eského prostoru
alternativni spirituality, které by vychazely z ddkladné hermeneutiky.

Cilem tohoto textu je ukazat Ceskou alternativni spiritualitu pod drobnohledem,
a to ve specifickém kontextu a) jejich Ustrednich doktrinalnich motivd, b) genderovych
rovin, které s timto konceptem souviseji. Materidlem, na kterém budeme obé téma-
ta sledovat, tu bude vyznacna ceska influencerka Kamila Chadimova (roz. Runduso-
va), vystupujici pod prezdivkou Kamu, a jeji kniha Jak si uvarit (vlastni) vesmir (Kamu
a Robi 2021). Tento text, ktery ¢itd bezmdla Sest set stran, predstavuje vynikajici labo-
rator pro rekonstrukci doktrinalnich aspektd alternativni spirituality, zvlasté vzhledem
k medialni popularité své autorky. Nutné tak ukazuje spiritualitu na priseciku mezi
tradi¢nimi a novymi médii, mezi ndbozenstvim a védou a samoziejmé i v kontextu
tradi¢né chapanych kategorii ,Zenského” a ,,muzského”. Text pak zarover oborové
spada do religionistiky, nikoli sociologie (a snad je tfeba explicitné zdlraznit, ze téz
nikoli do teologie) a jeho teoretické i metodologické zazemi tomu odpovida (podrob-
néji viz metodologicka pasaz nize).

Nezbytny terminologicky uvod: new age, ,ezo”, alternativni
spiritualita

Soucasna alternativni spiritualita, dfive zvana ,,new age” a populdrné (trochu pejo-
rativné) prezdivana ,ezo”, je nejen zdsadnim hra¢em na nédbozenské scéné globalni-
ho Zapadu, ale v souc¢asnosti i nejrozsifengjsim nabozenstvim v Cesku (¢itajicim cca
40 % obyvatelstva; Hamplova 2008, 2013).2 Presto patfi mezi spise okrajova témata
leZici na periferii védeckého zajmu i vefejné mediadlni debaty. Experty/expertky, ktefi
se ji specificky vénuji, bychom v Cesku mohli spocitat na prstech jedné ruky, a 3irsi

2 Pro podrobnéjsi informace o tom, jak se ma soucasnd alternativni spiritualita k fenoménu sekularizace
a jak se vyvinula z prostfedi zapadniho esoterismu, viz Hanegraaff (1996) a Heelas (2009), stru¢né
a v ¢eském jazyce pak téz v mych vysokoskolskych skriptech (Kosticova 2000). Pokud jde o ceské prostredi,
snad je zdhodno zddraznit, Ze data o ndboZenskosti populace, kterd vyplyvaji z vysledkd vyzkumu
vefejného minéni, situaci spise zkresluji: jak bude patrné z terminologické diskuse, kterd bezprostfedné
nasleduje, pfiznivci alternativni spirituality pro sebe odmitaji pouzivat vyraz ,,ndbozenstvi” a kvantitativni
dotazniky, které tento problém nereflektuji, generuji zkreslena data (respektive data, kterd spolehlivé
zachycuji tu ¢ast populace, kterd vyznava nebo praktikuje ,ndboZenstvi”, ale ne uz tu ¢ast populace, kterd
tento termin odmitd a sama se oznacuje za ,spiritudini”). Blize téZ viz napt. Kosti¢ova (2018).
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porozumeénti jejim hlavnim rystim a doktrindlnim motiviim je neobvyklé dokonce i mezi
religionisty a sociology/antropology ndbozenstvi, natoz mezi verejnosti.

Véci nepomdaha ani terminologickd konfuze, ktera kolem ni panuje. Termin ,,new
age” ¢ ,hnuti nového véku”, jimz ji odbornici dlouho oznacovali, je v angli¢tiné po-
dobné pejorativni jako Ceské ,ezo”, a co hafF, naprosto se miji se sebepochopenim
a sebeoznacenim jejich priznivcl. Ti pro sebe pouZivaji oznaceni ,spiritualita”, nékdy
specificky ,nendbozenska” nebo ,neinstitucionalizovand”, coz navazuje na anglické
LSpiritual not religious” (Kosticova 2018; viz téZ Huss 2015). Pro odborny diskurs to
znamend, Zze mala hrstka soucasnych expertl/expertek na toto ndboZenstvi uz vice
nez Ctyfi dekady hleda prijatelny termin, jimz cely fenomén oznacovat. Od ,new
age” (¢i raného Hanegraaffova , ndbozenstvi nového véku”, Hanegraaff 1996) pres
Campbellovo , kultické milieu” (Campbell 1972), rané Heelasovo ,holistické milieu”
a pozdni Heelasovu ,spiritualitu Zivota” (Heelas 2009), Albanese ,metafyzické na-
boZenstvi” (Albanese 2007) az po ,spiritualitu nového véku” (New Age spirituality)
Sutcliffa, Gilhus a dalsich (viz napt. Sutcliffe 2013; Sutcliffe, Bowman 2000), zadny
z téchto termind neni konsensuadlni. PfestoZe se stale dokola terminologicky to¢ime
kolem ,nového véku” (New Age), zddrazriuji i ti, ktefi tento termin stale zdrahavé
pouzivaji (napf. pravé Sutcliffe), jak nevhodny je a jak nutné je tfeba jej opustit. Mimo
jiné pravé i proto, Ze i v anglicky mluvicim prostfedi je oznaceni ,New Age” silné pe-
jorativni — typicky totiz implikuje totiZ jakousi vagni, naivni ,sluni¢kovou” spiritualitu.
Je pochopitelné nevhodné pouzivat takto zatizeny a hodnotici termin v odborném
diskursu. Emické sebeoznaceni ,spiritualita” vsak bez dalsiho pouZit nelze — na to je
slovo ,spiritualita” v odborném diskursu pfilis zakotvené jako obecny, a nikoli kon-
krétni historicky jev.

V cestiné pak neni situace o nic lepsi. Pomalu se vzivajici oznaceni ,ezoterika”
a zvlast jeho zkracend varianta ,,ezo” nejsou pro odborné pouZiti pfilis vhodné. Jed-
nak maji tentyz problém jako termin ,new age” ¢i , hnuti nového véku”, totiz rozcha-
zeni se s emickym sebeoznacenim. A za druhé se mijeji s porozuménim zapadnimu
esoterismu, z néhoz se sice tento fenomén zrodil, s nimz se ale jiz ddvno nekryje.
V odborném diskursu pak stale prevazuje ,hnuti nového véku” nebo ,new age”,
coz snad bylo na misté jesté pred dvaceti lety, dnes jde viak o termin stale nevhod-
néjsi. Vyznamnym dlvodem k tomu je, Ze velkd ¢ast z téch, které Ize do jeho vod
bez sebemensiho zavahani zaradit, viibec netusi, co termin ,new age” nebo ,hnuti
nového véku” znamena. Druhou pficinou je pak ddraz na milenialni rozmér fenomé-
nu, ktery v badatelskych kruzich dokonce nékdy vede k predstavé, Ze se ,new age”
viceméné kryje s o¢ekavanim prichodu nového véku, popfipadé s nim dokonce stojf
a pada (napr. Vojtisek 2004). Termin ,spiritualita”, popfipadé ,nenabozenska spiri-
tualita”, ma pak tytéz nevyhody jako ,spiritual not religious” v angli¢tiné: naskakuje
pfilis bezproblémové na emicky diskurs, napfiklad tim, Ze automaticky a bez otazek
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akceptuje, Ze se nejedna o ndboZenstvi. Takové tvrzeni je viak daleko spiSe tfeba brat
jako vyzkumnou otdzku neZ jako paradigmaticky fakt (Kosticova 2018; Huss 2015).
Z vy3e uvedené diskuse vyplyva, Ze jak v anglofonnim, tak v ¢eském prostiedi mo-
mentalné neexistuje univerzalné pfijatelny termin, jimz se nékdejsi ,new age” da sro-
zumitelné a bez pejorativniho rozméru oznacovat. A je proto individualni véci kazdého
odbornika ¢ odbornice, k jakému terminu se pfikloni a pro¢. Sama jsem v prabéhu
cca patnacti let postupné dospéla od neproblematického pouzivani obratu ,,new age”
pres ,postmoderni spiritualitu” az k terminu ,,alternativni spiritualita”. Ten pak budu
pouzivat i v tomto ¢lanku. Chci zd@raznit, Ze se nejednd zdaleka o idedlni fesent, spise
o0 provizorni zaplatu situace, v niz idedIni feseni fakticky neexistuje: obrat ,alternativni
spiritualita” pochopitelné vyvoldva mnoha nedorozuméni, vCetné otazek, zda sem
tfeba v Ceském kontextu nemuiZzeme nahodou fadit i buddhismus nebo naboZenstvi
Indie (Stampach 2023). Jsem presvédcena, Ze diskursivni rekonfigurace terminu ,,spi-
ritualita”, jiz jsem stru¢né charakterizovala zhruba pred péti lety (Kosticova 2018),
postupné dospéje do stavu, kdy se ,spiritualita” bude jiz zcela vylucovat s terminem
.naboZenstvi”. Dosavadni bézna slovni spojeni typu ,kfestanska spiritualita” tak dost
mozna zac¢nou byt v populdrnim kontextu vnimana jako contradictio in adiecto a vyraz
LSpiritualita” se postupné v zdsadé stane synonymem pro to, co jsme dfive nazyvali
~nNew age”. Bude to ostatné vérné odpovidat i emickému sebepochopeni ¢lenl této
mladé tradice. Dokud k tomu vsak nedojde, je tfeba k ,spiritualité” pridavat néjaka
adjektiva, aby zUstalo jasné, Zze mame na mysli specifickou tradici zaramovanou néja-
kym kulturnim a historickym kontextem. A tedy nikoli obecné lidské duchovni potreby
a jejich individualni formy naplfiovani (coz je zhruba pojeti ,spirituality” v dosavadni
religionistice a psychologii ndboZenstvi; Kosticova 2018). Mé dosavadni preferované
adjektivum , postmoderni” nanestésti prestava stacit, jelikoz se postmoderna postup-
né blizi svému konci, neni-li jiz dokonce definitivné za ndmi. Momentalné tak pracuiji
s provizorni variantou ,,alternativni spiritualita”. Sklidila jsem za to samozfejmé v ku-
lodrech i na socidlnich sitich mnohou kritiku, a to nejen kvlli nejasnosti a vagnosti
tohoto terminu. Typickou pozndmkou je napf. konstatovani, Ze vzhledem k procentu-
alnimu zastoupenf ,tradi¢nich” ndboZenstvi (15 %) oproti novym formam religiozity
(40 %, viz Hamplova 2008, 2013)® je u nas ve skutecnosti ,alternativni spiritualitou”
kfestanstvi. A na tom je skute¢né mnoho pravdy. Terminem ,alternativni” se v3ak
pokousim narysovat vztah va¢i ndbozenstvim ,tradicnim”, a to napf. pravé vcetné
buddhismu, ktery snad neni ,tradi¢ni” u nas, nicméné z celosvétového hlediska jde

3 Zde je tfeba opét upozornit, Ze tu porovndvame data vznikla dvéma rlznymi zpGsoby: u tradi¢ni
religiozity jsme je ziskali v ramci s¢itani lidu, u alternativni spirituality pak mnohem slozitéjsimi cestami
a praci s daleko méné transparentnimi pojmy a diskursem (reflektuje to ostatné sama Dana Hamplova
ve svych textech; Hamplova 2008, 2013). Vzhledem k vy3e popsanym terminologickym problémdm
v odborném jazyce i v bézné cestiné ndm viak v soucasné chvili nic jiného nezbyva.
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o systém velmi stary. ,New age” je naproti tomu ndbozenstvi velmi mladé a vzdor
velké rozsitenosti v sobé stale nese dimenzi revolty (plvodné generacni, dnes spise
vieobecné svétonazorové) proti starsim nabozenskym systémim Zapadu. A zvlasté
pravé proti kfestanstvi (Kosti¢ova 2018). V této perspektivé termin , alternativni spiri-
tualita” snad stale nenf idealni, ale je pfijatelny. A jak jsem jiz zdUraznovala, v situaci,
kdy zadny lepsi nemame, predstavuje rozumny kompromis.

S ohledem na terminologické vymezeni a vseobecné charakteristiky alternativni
spirituality je pak tfeba poznamenat jesté jednu véc. Neurcity charakter terminu ,,spi-
ritualita”, stejné jako vehementni odmitani, Ze by se jednalo o ,,ndbozenstvi”, pfispiva
k mlhavému dojmu, Ze se jedna o vagni eklekticismus bez vyraznéjsich charakteristik.
Tedy o jakysi ,,naboZensky supermarket”, kde si kazdy mdze zakoupit to, co se mu
Iibi, a zahodit cokoli, co mu nejde pod nos. | ve svétovém kontextu vede tento opticky
klam ke zdtraznovani partikularniho, vernakuldrniho charakteru alternativni spiritua-
lity (Kapusta, Kosti¢ova 2020). Poslednich zhruba deset let vSak dochazi k postupné-
mu prehodnocovani této predstavy a zacinaji se mnozit odborné texty poukazujici
na to, jak se pfimo pred nasima o¢ima v tomto mladém dynamickém nabozenstvi
rodi instituce a doktrina. Nejvyznamnéjsi komentare k tomu samoziejmé pfinesli Stef
Aupers s Dickem Houtmanem (Aupers, Houtman 2006) a Ann Taves s Michaelem
Kinsellou (Taves, Kinsella 2014); k této debaté jsme spolu s Janem Kapustou pfispéli
také, a to pred cca tfemi lety textem, ktery se pokousi vytycit institucionalni a doktri-
ndlni dimenzi alternativni spirituality (Kapusta, Kosti¢ova 2020). Co pfesné je jadrem
této doktriny, je stale ndmétem debat, nicméné vétsina badatell a badatelek se zda
predevsim shodovat na klicovém vyznamu konceptu energie.

Cile textu a jeho metodologické zakotveni

Tento fakt samoziejmé vold po hloubkovém prozkoumani toho, jak pojeti energie
v alternativni spiritualité vypada. Na této roviné uz bylo samozfejmé leccos probada-
no — experti se vénuji pojeti energie primarné po dvou liniich, a to za prvé s ohledem
2011; Hammer 2001;) a za druhé s ohledem na alternativni medicinu a energetic-
ké léceni (napt. Zoehrer 2020). S ohledem na soucasny material drtivé dominuje
kvalitativni vyzkum (jak v rdmci sociologie, tak antropologie), objevuji se i vyzkumy
kvantitativni, existuje vsak prekvapivé malo pfipadd, kdy se na alternativni spiritua-
litu aplikuje hermeneuticky pfistup. Vyraznou vyjimku v tom predstavuje dnes jiZ
klasické Hanegraaffovo dilo New Age Religion in Western Culture z konce 90. let
(Hanegraaff 1996). Tato kniha, ac¢ dnes jiz pochopitelné zastarald, zGstava v mnoha
ohledech neprekonana, mimo jiné pravé kvali svym ambicim postihnout i doktrinaini
a filosoficko-nabozenské pozadi soucasné alternativni spirituality s pomoci nastrojl
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klasické gadamerovské hermeneutiky textu. Vzhledem k tomu, Ze se drtiva vétsina
odborného vyzkumu alternativni spirituality, a to ¢eského i zahrani¢niho, v soucasné
dobé odehrava na roviné sociologie a antropologie, je o to podstatnéjsi doplfovat
tento piistup pravé o rovinu klasické hermeneutiky.

Snad je v3ak tfeba uvést tuto metodu podrobnéji, vzdor tomu, Ze z ni jeji stafi i vy-
sostné postaveni v rdmci filosofie a humanitnich véd cini absolutni metodologicky
zaklad vétsiny relevantnich disciplin, vcetné religionistiky. Hermeneutika je zakladni
chdpat napf. i film, divadelni nebo pocitacovou hru apod. Jedna se o metodu cilenou
na hloubkové porozuméni prameni z ného samého, jez se odehrava skrze tzv. ,her-
meneuticky kruh”, béhem néhoZ se celek v ramci opakovaného ctenf interpretu-
je z kontextu ¢asti a ¢asti z kontextu celku. To celé opakované v postupném cyklu
zpfestiovani porozuméni. To, jak presné tento proces probihd, je dobfe popsano napf.
v textu Ingvild S. Gilhus (2014), publikovaném v Routledge Handbook of Research
Methods in the Study of Religion: ty ¢tenafe a Ctendrky, ktefi se s touto metodou
setkavaji poprvé, odkazuji na néj.

Zaroveri je nutno zdlraznit, Ze jelikoz ¢lanek spada do oborového réamce religioni-
stiky, uplatfiuji v ném principy badatelské neutrality, ¢imz se, feceno slovy Paula Ri-
coeura, nachdzim v ranku ,hermeneutiky pfijeti”, nikoli ,hermeneutiky podezfeni”
(podrobnéji opét Gilhus 2014). Vzhledem k tomu, Ze téma genderu se typicky studuje
perspektivou kritické teorie, jeZ je ptikladem ,,hermeneutiky podezieni” par excellen-
ce, je vsak zaroven nutné zddraznit, ze aplikace neutrainiho pfistupu nikterak a priori
nevylucuje pfistup kriticky, naopak k nému v mnoha ohledech otvira cestu. Neutralni
.hermeneutika prijeti” je tak v jistém smyslu nécim na zpUsob ,zékladniho vyzkumu®,
ktery vSak nejen neznemozfiuje, ale naopak usnadriuje nasledné kritické interpretace.
Na této bazalni roviné pak zarover konstatujme, Ze poZadavek neutrality neznamena,
Ze si budeme nalhavat, Ze badatel nema zadna vychozi pfedporozuméni ¢i pfedsudky,
popfipadé Ze Ize vibec dosdhnout absolutné neutralniho pochopeni textu. Reflexe
vlastniho biasu (¢i prosté individualni pozice) tu naopak slouzi jako vychozi bod pro
postupné vytvoreni porozuméni a budovani neutrélniho vykladu — a kone¢né samo-
zfejmé i jako mozné vychodisko ¢i inspirace pro kreativni a inovativni pohled na pra-
men (alespon ve chvili, kdy jsme mu jiz skute¢né porozuméli a kdy nehrozi dezinter-
pretace). Podrobnéji se roli vlastnich predsudkd, postojd a prfedporozuméni zabyval
napf. Hans Georg Gadamer, jeho? klasickd Pravda a metoda (1960, cesky viz Gada-
mer 2010) buduje zakladni principy hermeneutiky ve filosofii a humanitnich védach.

Zavérem snad ke vztahu hermeneutiky k jingm humanitnévédnim metodam inter-
pretace, napf. k historické kritice ¢i ke strukturdlni, kritické nebo diskursivni analyze.
Snad je v tomto smyslu tfeba vyjasnit predevsim vztah k diskursivni analyze, zvlasté

pak ke kritické diskursivni analyze, jeZ je dnes mozna nejznaméjsi filosofickou/huma-
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nitnévédni interpretativni metodou. Je samozfejmé mozné pojimat diskursivni ana-
lyzu oddélené od hermeneutiky, jak ostatné cinil i Foucault, s nimz je nejvyraznéji
spojena (Foucault 2016; viz téZ Dreyfus, Rabinow 2010). Osobné je mi vsak blizsi
pristup Kockua von Stuckrada, ktery chape ddkladnou, poctivou a gadamerovsky
neutralni hermeneutiku jako zakladni prvni krok a diskursivni analyzu az jako krok
druhy, v némz zdrocujeme vysledky pfedchoziho neutrdiniho pochopeni (zjim. Stuc-
krad 2014: 10-18, v Cestiné téz Kosti¢ova 2023: 27-40). Stuckradova pfistupu jsem
se drzela i v tomto textu. Prvnim krokem vyzkumu tak bylo porozumét Kamuiné knize
Jak si uvafit (vlastni) vesmir do hloubky a z ni samé s pomoci typického hermeneu-
tického kruhu. Na néj pak teprve nasedly doplrikové metody, zejm. historicka kritika
(predevsim s ohledem na propojeni textu s Kamu, jejim Zivotem a dalSimi aktivitami)
a predevsim vlastni religionisticka analyza,* jez se soustfeduje na pojeti jadrového
pojmu ,energie” a jeho genderovych aspektd. Metody a teoretickd zazemf kritické
teorie byly pouZity pouze doplrikové.

Shrneme-li, ¢lanek ve vysledku ukazuje smérem, o némz se domnivam, Ze je kli-
Covy a nezbytny pro prohloubeni a zpfesnéni stavajiciho stavu badani. Jeho cilem je
za pomodi klasické hermeneutiky textu detailné zmapovat a interpretovat a) obecné
pojeti energie a spiritudlniho holismu a b) specificky pak energie Zenské a muzské
(¢i muzské a zenské role, coz je v tomto specifickém pripadé prakticky totéz) a jejich
holisticky rovnovazny vztah v knize Jak si uvafit (vlastni) vesmir Kamily ,,Kamu” Cha-
dimové a Roberta Chadima.

Kamu kucharka - Kamu kraska — Kamu spiritudlni osobnost

Kamu jako takova neni v ¢eské odborné literatufe nikterak prozkoumana. Neni v tom
ostatné sama — stejnd situace se tykd obecné ceskych spiritudlnich influencerek, at uz
pUsobily v duchovni sféfe od zacatku, nebo se k ni, jako Kamu, postupné propracovaly
z jinych kontextd. Marginalné se tohoto tématu dotkla pouze digitaIni antropolozka
Marie Hefmanova, a to specificky v kontextu konspiracismu. Zatimco v textu ,,Sis-
terhood in 5D pojedndva o vyznamné ceské celebrité, modelce a duchovni vadkyni
Helené Houdové (Hefmanova 2022a), v textu ,We Are in Control” se zabyva hned
nékolika influencerkami a jejich tvorbou, ktera se v pribéhu pandemie posunula do
priseciku spirituality a tzv. ,konspirituality” (Hefmanova 2022b). Na ¢lanek vsak

4 Chceme-li, mdzeme ji oznacit dokonce za ,fenomenologickou”, a to v tom smyslu, Ze se soustfeduje
na konkrétni fenomén, jejz interpretuje, vyklada a analyzuje pfi simultannim , uzévorkovani” otazky
jeho redlné existence v nejlepsi tradici religionistické prace. Problematicky status staré fenomenologie
nadbozenstvi, zvlasté vzhledem k jejimu hojné kritizovanému esencialismu, stejné jako nedostatek
prostoru k dalSimu upfesriovani terminologie i metody, mé v3ak vede k tomu, Ze v tomto textu termin
.fenomenologicka analyza” radéji nepouzivam.
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v nasem pripadé detailngji odkazovat nelze, jelikoZ jména jsou v ném anonymizova-
na, a nelze ho tudiz ke Kamu jakkoli vztahovat. Dal3i studie o spiritualité ¢eskych in-
fluencert a influencerek se pak zatim neobjevily. O Kamu jako takové vysel v kontex-
tu ndbozenstvi/spirituality pouze jeden c¢lanek, tedy muj vlastni pfispévek v ¢asopisu
Dingir, jenz predtim zaznél v podobé prispévku na konferenci ke dvacatému vyroci
Dingiru (Kosti¢ova 2022a). Specificky jsem se v ném zabyvala tim, jak osobnosti typu
Kamu dokladaji hybridni podobu soucasné alternativni spirituality, jeZ se pohybuje
rovnym dilem ve svété offline a online a vymluvné se tak ukazuje jako ,sitové ndbo-
Zenstvi” (networked religion), jak jej definovala religionistka digitalnich nabozenstvi
Heidi A. Campbell (Campbell 2012). V témze ¢isle se shodou okolnosti objevil (a na
téZe konferenci zaznél) i prispévek Heleny Dyndové, kterd zkouma kritické antikul-
tovni hnuti Lovci Klamu. To se zformovalo kolem cile potfit komer¢ni aktivity spiritu-
alnich influencert (a predevsim pravé Kamu), jez jeho zakladatelé povazuji za tahani
penéz z kapes lehkovérnych lidi (Dyndova 2022). Tématu komercializace se ostatné
jesté zahy dotkneme.

Kdo je ale Kamu a pro¢ ma smysl o ni psat religionistické studie? Zvlasté zname-li i
Z jeji nejznameéjsi role, tedy ze dvou televiznich sérii Kamu ve Vietnamu (2015) a Kamu
v Mexiku (2018), jevi se ndm zvenci predevsim jako slavna kucharka, jez si udélala
jméno v televizi, publikovala dvé populdrni kuchatské knihy (Nejbarevnéjsi kuchar-
ka, 2017, a Nejbarevnéjsi Mexiko, 2018) a zaloZila si popularni Ucet na Instagramu,
ktery v dubnu 2023 nesl jméno chefkamu a mél 298 000 sleduijicich. Uz osobni info
na tomto uctu, kde stoji ,visionary / holistic chef / book creator”, vsak naznacuje, ze
zvefejfiovany obsah je v soucasnosti podstatné komplexnégjsi, nez bylo jeho pGvodni
Uzké zaméreni na jidlo, recepty a vafeni. A predevsim to, Ze zasahuje pravé do sféry
alternativni spirituality.

Pocatek procesu Kamuina posunu od obsahu striktné zaméreného na jidlo smérem
k ,holistické séfkucharce” podle vieho zacal v dobé, kdy se rozhodla zhubnout. To
mélo nekolik dusledkd. Za prvé, na jejich socialnich sitich to prineslo velké mnozstvi
obsahu souvisejiciho s wellness a zdravou vyZzivou, které mnohdy fakticky hranicilo
s alternativni spiritualitou (napf. plsty, vegetarianstvi, ,zelena spiritualita”, spiritua-
litou ovlivnéna vizualita atd.). Propojeni wellness kultury se ,spiritualitou Zivota” se
zabyval mimo jiné Paul Heelas (2009) ve svém slavném dile Spiritualities of Life, kde
zdUrazfioval, Ze po prelomu tisicileti, zvlasté v nultych letech, se spojeni ekonomické
konjunktury v globalizované zapadni spole¢nosti a prllomu alternativni spirituality do
mainstreamu, k némuz doslo béhem 80. a 90. let, spole¢né podilelo na vzniku main-
streamové ,wellbeing spirituality” (do cestiny Ize asi nejlépe prekladat jako ,wellness
spiritualita”). Ta propojila lifestylova témata souvisejici se zdravim, konven¢né chapa-
nou télesnou krasou a subjektivné pocitovanou pohodou s holistickymi koncepcemi
alternativni spirituality vyuZivajici pfedevsim téma dusevnii télesné ,rovnovahy” (Hee-
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las 2009). Pro téma femininity, jak se projevuje v Kamuiné spiritualité, je ale zaroven
dulezité zddraznit, Ze se jednalo o proces vedouci k dosaZeni konven¢né chapaného
Zenského idedlu ,krasy”, jez se odrazil pfedevsim na roviné posunu Kamuinych fo-
tografii smérem k typictéjsi instagramové vizualité, vCetné ddrazu na ,barevnost”
(coz se ostatné projevuje i v titulu Nejbarevnéjsi kucharky). Kamu sama konstatuije,
Ze tento proces probihal na vice rovinach, tedy nejen na té télesné a vizualni (kde
se z ,oplacané” holky, kterd nosila pfevazné cernou, stala ,nejbarevnéjsi” stihlou
celebritou), ale i na roviné psychického zdravi a osobniho naplnéni. V autobiografic-
ké pasazi v knize Jak si uvafit (vlastni) vesmir popisuje svij vychozi bod v intencich
komplikovanych (a jisté bolestnych) rodinnych pomérd, neuspokojivych vztaht se
sobeckymi muzi, vyraznych ambic, stresu, nesmirné tvrdé prace a neustalého pre-
pracovani — ale také Uzkostnych stavl, zneuzivani navykovych latek (zvlasté alkoholu)
a poruchy pfijmu potravy (Kamu a Robi 2021: 12-23). Zddrazriuje mimo jiné, Ze se
v té dobé rada , stavéla do muzské role” (Kamu a Robi 2021: 22). Jak uvidime, otéz-
ka (konvencnich) genderovych roli se knihou propléta jako cervend nit a promita se
mimo jiné pravé i do problematiky muzské a zenské energie. Proces, béhem néhoz se
Kamu postupné podafilo svij zivot proménit k lepSimu, pak zjevné zahrnoval pravé
konverzi k alternativni spiritualité.

NeZ k nému viak zcela doslo, je tfeba konstatovat, Ze proména instagramové vi-
zuality i fakt, Zze populdrni kucharka zhubla o cca 35 kg, pfinesl Kamu obdiv a zajem
dalsich sledujicich. S wellness tématy pak na sitich kracel ruku v ruce posun smérem
k environmentalnim témattm, Setrnosti, udrzitelnosti, vegetarianstvi a boji proti zne-
Cistovani planety. V tomto kontextu je tfeba zdlraznit, Ze tematika sakralizace pfiro-
dy a souvisejici etiky environmentalni Setrnosti a vegetarianstvi/veganstvi lezi celkem
pfirozené na praseciku alternativni spirituality a environmentalniho hnuti. Zvlast od
dob narUstu diskursu klimatické krize ve vefejném prostoru se pak ekologicky dlraz
stal vyznamnou soucasti fenoménd, jez alternativni spiritualita zahrnuje. Neni to nic
prekvapivého vzhledem k tomu, Ze environmentalni témata byla souc¢asti uz raného
new age a historie jejich propojovani s netradi¢nimi spiritualitami Zapadu se tadhne
pres Lebensreform némecky mluvicich zemfi az k evropskému romantismu a jeho idea-
lizaci a romantizaci pfirody. Alternativni spiritualita tu jen navazuje na preexistentni
témata, kterd v kontextu soucasné ekologické krize nabrala ve vefejném diskursu
alarmujici (a nékdy dokonce katastroficky milenidlni) povahu (podrobnéji k tomu viz
napfr. Kosticova 2022b).

Skutecny prelom nastal v obdobi, které Kamu popisuje jako ,vyhoteni”. Nar(st
stresu, Uzkosti, negativnich pocitd a zjevné i zdravotnich problémd ji tehdy pfivedl
k metodé Wima Hofa. Hof pfitom patii v rdmci soucasné alternativni spirituality k tém
zndméjsim jméndm a jeho metoda vznikla kombinaci dechovych cviceni, otuzovani
a jégou a buddhismem inspirovanych meditaci se objevila i v ¢eskych médiich. Kamu
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se podle své autobiografické pasadze v Jak si uvafit (vlastni) vesmir zacala dychani
a otuzovani vénovat pravé po epizodé, kterou oznacuje slovem ,vyhoreni”, a zdGraz-
nuje, jak blahodarné to na ni mélo ucinky, jak fyzicky (Udajné vcetné snizeni spotteby
alkoholu), tak psychicky (Kamu a Robi 2021: 27-28). Mimochodem, v té dobé uz byla
v dlouhodobém vztahu s Robertem ,,Robim” Chadimem, kterého si pozdéji vzala
a ktery predstavuje spoluautora a dlleZitou soucast knihy Jak si uvarit (vlastni) vesmir.

Osobni seznameni s Wimem Hofem vSak mélo jesté podstatnéjsi ucinky: privedlo
Kamu do nitra alternativni spirituality jesté hloubéji a dovedlo ji nakonec az do Sedony,
zndmého arizonského mésta Uzce spojeného s alternativni spiritualitou (blize se mu
vénovala napf. antropolozka ndbozenstvi Susannah Crockford; zejm. Crockford 2021).
Kamu se podafilo domluvit s Hofem, Ze se bude se svym tymem starat o stravovani
na jednom z jeho retreatl v Polsku, a zde se sezndmila s mnoha dalSimi osobnostmi,
predevsim vsak s Aubrey Marcusem, americkym podnikatelem a duchovnim ucite-
lem. Na akci také pfijala pozvani, aby vafila na dalsim podobném retreatu v Salt Lake
City v USA, kam také s Robim opravdu posléze vyrazili. Kratce po jejich pfijezdu do
Ameriky vsak vypukla pandemie, a nez akce skoncila, doslo k uzavfeni hranic a mla-
dy par uvizl v USA, aniz zfejmé disponoval dostatecnymi finan¢nimi prostredky pro
dlouhodoby pobyt. Pravé Marcus jim v této situaci nabidl, aby zlé obdobi pfeckali na
jeho ranci v Sedong, kam Kamu a Robi skutecné odjeli. Vzhledem k délce doby, po
niz pandemie trvala, tu ve vysledku stravili mnoho mésict (Kamu a Robi 2021: 29-31).

Pobyvani v pfitomnosti Marcuse, jeho Zeny a pratel, ktefi se vSichni aktivné véno-
vali spiritudlni praxi, zcela zjevné na Kamu i Robiho hluboce zapUsobilo. Kamu popi-
suje, Ze se tu ,lécili, propojovali se se sebou i se starymi dusemi Indian0, meditovali”
(Kamu a Robi 2021: 29) a pod vedenim Marcuse a ostatnich absolvovali ,rzné te-
rapie formou povidani a krasnych ritudlt i ceremonie za vyuziti psilocybinu” (Kamu
a Robi 2021: 30). Zvlast o psilocybinovém zazitku mluvi Kamu jako o néc¢em, co ob-
rovsky urychlilo proces jejiho ,dusevniho probuzeni” (Kamu a Robi 2021: 31). V té
dobé zacal dale nartstat a prohlubovat se i spiritudini obsah na Kamuinych social-
nich sitich. Pfineslo to s sebou samoziejmé jisté kontroverze a zfejmé i ¢astecny odliv
téch sleduijicich, ktefi ji sledovali pouze kvili vareni. Zaroven se ale Kamu v podstaté
stala jednou z nejvlivngjsich ceskych internetovych spiritudlnich celebrit a zafadila se
tak napt. pravé po bok zminéné Heleny Houdové. Snad ma smysl zminit i to, Ze se
v USA s Robertem Chadimem vzali a Kamu prestala ve vefejném prostoru pouZzivat
div¢i jméno Rundusova, pod nimz se proslavila, a zacala pouzivat vyvdané pfijment
Chadimova (Kamu a Robi 2021: 32).

Po navratu do Ceska Kamu diagnostikovali syndrom polycystickych vajecnika, ktery
ved| k dalsi viné prispévkd na priseciku wellness, alternativni spirituality a alternativni
mediciny, spojeny v tomto pfipadé specificky s pasty (a opét s metodou Wima Hofa).
Nakonec vSak Kamu opét odcestovala, totiz na Kostariku, kde si oteviela nejprve
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zmrzlindrnu a nakonec i restauraci. NarUst dvojjazy¢ného, anglicko-ceského obsahu
na jejich socialnich sitich pak dotvrzuje, Ze se v soucasnosti snazi zaméfit jiz nejen na
Ceskou, ale zvlasté na svétovou klientelu. Charakterem svého podnikani i velkou ¢asti
obsahu svych socialnich siti tak Kamu déle zlstava Uspésnou séfkucharkou a kuchar-
skou celebritou s mezindrodnimi ambicemi.

Pro nase potreby je podstatné, Ze materialnim ditétem jejtho duchovniho probuze-
ni a spiritudini konverze se stala publikace Jak si uvarit (vlastni) vesmir (Kamu a Robi
2021). Tato témér Sestisetstrankova kniha ma pfitom vice neZ jednoho autora. Ofi-
cialné jsou pod ni podepsani oba manzelé (na prebalu stoji , by Kamu and Robi”,
v tirdZi na konci knihy Kamila a Robert Chadimovi) a u kazdé kapitoly je jasné patrné,
ktery z nich je jejim hlavnim autorem (rozsahlé autobiografické pasaze psané v ich
formé o tom nenechavaji Zadnou pochybnost). Jejich texty jsou vSak doplnény o dal-
$i pasaze, jasné barevné odlisené, jejichz autory jsou Vojtéch Hlavacek a Jifi Krystof
Jarmar, autofi popularné-védeckého podcastu Brain We Are, a zndma vyZivova po-
radkyné Margit Slimakova. Uz v této fazi mizeme zahlédnout pro alternativni spiri-
tualitu (i moderni esoterismus) typické propojeni védy (zde v nejSirsim slova smyslu),
respektive témat z védy pochdzejicich (srov. Asprem 2011; Hammer 2001; Hanegraaff
1996), s tématy duchovniho naplnéni, psychospiritualniho uzdraveni a nalezeni sebe
sama. V celkem sedmactyficeti kapitolach (plus rozsahlém autobiografickém Gvodu)
se Kamu vénuje nejriznéjsim témattim souvisejicim se spiritualitou, sebeuzdravenim,
seberealizaci a osobnim Stéstim — namatkou napt. Zpomaleni, Koncentrace, Sebere-
flexe, Stravovani, Odpousténi, Prijimani, Propojeni, Tvofivost, Detox, Guru, Otuzovani,
Vile, Dychani nebo Probuzeni. Vzdor tomu, Ze kniha obsahuje také mnoZstvi recep-
td, nejde v zddném pripadé o kucharku, nybrz o jednoznacné spiritudini text. Vycet
autorl a autorek, kterymi se Kamu a Robi v textu inspirovali a které misty explicitné
cituji, tomu rovnéz nasvédcuje: najdeme tu jména jako Joe Dispenza, David Hawkins,
Miguel Ruiz (chybné uvedeny jako José Luis Ruiz), Alan Watts, Wim Hof, Carl Gustav
Jung, Stanislav Grof, Louise L. Hay, Carlos Castaneda nebo Osho (Kamu a Robi 2021:
590-591). Jako svého klicového duchovniho ucitele, ktery je explicitné tematizovan
v kapitole Guru, pak autofi identifikuji Ram Dasse, nékdejsiho pfitele Timothy Leary-
ho, vyznac¢nou postavu psychedelické revoluce a alternativni spirituality (Kamu a Robi
2021: 558-565). Kniha, jiz nelze sehnat béZnym zplsobem a Ize ji zakoupit pouze na
Kamuiné e-shopu (jinymi slovy se jedna o klasicky influencersky ,merch”), se navic
prodéva v jednom baleni's ,vesmirnymi” kartami, , diky kterym si budeme nové uceni
stale pripominat”. ,Ty karty prosté funguji!” zddrazriuje Kamu. ,Jak to? Zeptejte se
vesmiru! Karty jsou od toho, abyste si po precteni knihy vylosovali kazdy den kartu,
a ta vdm ukaze presné to, co zrovna potrebujete. Doporucujeme se spolecné s kar-
tickou vratit k dané kapitole a vracet se k ni's kazdym vylosovanim tak dlouho, dokud
nebudete v daném okruhu Uplny ,master’.” (Kamu a Robi 2021: 4)
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Zminka o ,,merchi” si moznd, na zavér této pasaze, Zada drobny komentar o propo-
jovani spiritudlnich a komercnich aktivit. Z tradi¢nich nadboZenstvi jsme typicky zvykli
na odpor k jakékoli formé obchodovani s posvatnem, takze predstava, ze si nékdo
Uctuje za duchovni sluzby velké penize nebo obecné na sakralité vydélava, nds ma
tendenci naplfiovat podezfenim a opovrzenim. Je viak nutno konstatovat, Ze jsou
to pouhé predsudky pochazejici z kfestanského prostredi, které s sebou déle tdhne
rozsahlé obsahy pochazejici z Uplné jinych politicko-ekonomickych systéma, nez je
soucasna globalizovana trzni ekonomika (zejm. z feudalismu). V soucasné situaci je
vsak nevydéle¢né postaveni nabozenskych specialistl neudrzitelné, zvlast nemaiji-li
za sebou silnou a bohatou instituci, jako napf. katolickou cirkev, kterd by je subven-
covala. Nuti je to pak v&novat se duchovnimu plsobeni pouze marginalné, ve vol-
ném case, coZ neni vyhodné ani pro né, ani pro jejich klienty. Spiritualita, pvodné
ostfe kontrakulturni, proto postupné vplynula do kapitalistického trzniho prostiedi
(po prelomu milénia pak i do prostredi korporatniho, podrobnéji viz Kosti¢ova 2020)
a propojeni duchovna a penéz pro ni nepfedstavuje Zadny eticky problém. Je to viak
jedna z klicovych rovin, na niz se odehrava konflikt mezi ni a vétsinovou spole¢nost,
a to zvlasté v dnesni dobé, kdy je ve vefejném prostoru natolik masivné pfitomna, ze
uz opravdu nejde Smahem odmavnout jako marginalni fenomén. Vznikaji proto rtizné
antikultovni aktivity, které se poukazovanim na jeji komeréni dimenzi snazi spiritualitu
bagatelizovat a prohlasit za pouhy cynicky kseft. UZ jsem zmiriovala napf. Lovce kla-
mu, ktefi vznikli mimo jiné pravé kvuali Kamu a o nichz psala Helena Dyndova v Din-
giru (Dyndova 2022; doplrikové viz téZ Kosticova 2022a). Argument ,ale vzdyt je to
komerce” se nicméné podstaty véci vibec nedotykd. Mame tu prosté pred sebou
nové nabozenstvi, jehoz vztah k trhu a obchodu se od toho kfestanského diametralné
lisi. Ano, alternativni spiritualita obsahuje skute¢né gigantickou materidlni dimenzi,
v jejimZ rdmci se toci obrovské penize. Ano, duchovni ucitelé se v jejim ramci stavaijt
Uspésnymi podnikateli a Uspésni podnikatelé (napf., jak vidime, internetovi influenceri)
mohou zacit paralelné pUsobit jako duchovni vidci. Snad se ndm to instinktivné pfici.
Nic z toho v3ak spiritualitu nedevalvuje — a uz viibec by to nemélo a priori narusovat
nasi schopnost ji rozpoznat a porozumét ji.

Energie v alternativni spiritualité a ve Vesmiru

Na rozdil od Utrzkovitych informaci obsazenych na socidlnich sitich je Vesmir vyte¢nou
pilezitosti, jak do hloubky postihnout rodici se nauku alternativni spirituality u kon-
krétni Ceské vlivné duchovni osobnosti, navic s mimoradnym dosahem ovliviujicim
stovky tisic osob. UZ jsem zmiriovala, Ze témata, kterd nas budou zajimat, budou
v zasadé dvé. Za prvé, pojeti (spiritudlni) energie. A za druhé, to, jak se tento koncept
prolind s pojetim genderu v Kamuiné textu, konkrétné (ale ne vylu¢né) s ohledem na
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pojeti muzstvi a Zenstvi a muzské a Zenské energie. Toto druhé téma prozkoumame
s ohledem na zpUsob, jakym jejich plsobeni Kamu interpretuje ve svém partnerském
vztahu s Robertem Chadimem.

Pro lepsi porozuméni mistu, jaké ma (spiritudlni) energie v dile Kamu, je potfeba
rozumét zakladnim zdrojim, z nichZ se tento koncept v alternativni spiritualité zrodil.
Za prvé, je prirozené dédicem fyzikalniho konceptu energie, ktery v soucasné fyzice
v podstaté oznacuje abstraktni (ale kvantifikovatelné) aktivni procesy, které probihaji
v hmotném svété. Striktné vzato je energie ve fyzice ,schopnosti konat praci”, nic
méné tato ,prace” je opét obecné vyjadreni jakéhokoli typu Ucinku, ktery se néjak
projevuje v hmotném svété. Je dulezité chapat, ze terminy ,hmota” a ,.energie” jsou
v podstaté vzajemné prevoditelné i ve fyzice — bez této informace se spiritudini pre-
svédceni, Ze ,v3e je energie”, mudze jevit vagni a mystické. Z fyzikalniho hlediska je to
nicméné v jistém smyslu pravda. V uzsim smyslu se vyraz ,energie” pouZziva v ener-
getice a v zasadé oznacuje palivo, které néco pohani — v tomto kontextu se ,energie”
Uzeji poji s fenomeény, jako je ohen, slunecni svétlo, vitr, para, vodni proud, nuklearni
flze, elektfina, ropa nebo benzin atd. Na energii v pojeti pfirodnich véd viak nasedaji
mnohé dalsi mimovédecké koncepty, které bud byly dfive jejich soucasti, ale védci od
nich postupné ustoupili, nebo od poc¢atku patfily spise do hajemstvi filosofie ¢i nédbo-
Zenstvi, at uz zdpadnich, nebo vychodnich (Hanegraaff 1996). Vzdor tomu, Ze kazdy
z téchto konceptt ma jiné déjiny, propojuji se v alternativni spiritualité dohromady
v ideji neosobni, univerzalni, vé¢né se ménici, tekuté substance. Ta tvori zdklad své-
ta, vSe z ni pochazi a zase se do ni vraci, zarover oZivuje a zéroven ,dodava energii”,
~nabiji”, posiluje (Albanese 1999; Hanegraaff 1996; Heelas 2009 a dalsi). Vizualizace
této substance v populdrni kulture typicky navazuji na vyse zminéné fenomény, jako
je typicky elektfina, vodni tok nebo obecné tryskajici kapalina, jadernd energie, ohen
atd. Co je podstatné, vzhledem k tomu, Ze pojeti energie v alternativni spiritualité
je dédicem a sourozencem konceptu ,,magické energie”, ktery zname rovnym dilem
z populdrni kultury i modernéjsich forem zépadniho esoterismu, tvoii jeho soucast
predstava o moznosti energii manipulovat nebo ji vyuzivat. A to nejen v striktné ma-
teridlnim, fyzikalnim smyslu, ale i ve smyslu duchovnim, nehmotném. Tedy takovém,
ktery se déje skrz myslenky, pfani a obecné spiritualni praxi daného jedince.

Jak jsme vidéli, koncept energie patfi mezi nejvyznamnéjsi doktrinalni rysy alter-
nativni spirituality a neni tedy prekvapivé, na jak obrovské plose se mu Jak si uvarit
(vlastni) Vesmir vénuije. Pojeti energie jako univerzalni pralatky a podstaty hmotného
svéta je tematizovano zcela explicitné a s jasnym odkazem na pfirodni védy (byt po-
chopitelné reinterpretované v intencich spirituality). ,,Kvantova fyzika Fikd, ze vsech-
no kolem nas je energie v rlznych vibracnich stavech a Ze fyzickd hmota prakticky
neexistuje,” konstatuji Kamu a Robi (2021: 85). ,VSechno kolem nés je energie, ktera
ma urcité vibrace. To plati tfeba pro strom, stdl, jidlo vzduch, ale i pro naSe myslenky,
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slova a pocity. Nase télo je vytvoreno z vody a atom(, které jsou v neustalém pohybu,
coz zjednodusené znamena, ze ,vibruji” (Kamu a Robi 2021: 124).

JVibrace”, které se v textu objevuji, umoznuiji alternativni spiritualité rozlisovat rliz-
né ,kvality” energie podle toho, nakolik plisobi blahodarné a nakolik destruktivné.
Koncept vibraci tak de facto slouZi jako hlubsi zaklad odliseni ,pozitivni” a ,, negativ-
ni” energie, pomérné znamého konceptu, ktery zlidovél natolik, ze se plné integroval
do bézné kolokvidlni mluvy. Kamuin text implicitné potvrzuje, Ze energie jako takova
je neutrdlni, ani pozitivni, ani negativni (a jak bude podstatné zahy, ani muzska, ani
Zenska), a je to az ¢loveék, presnéji feceno lidské védomi, které ji myslenkami (a posléze
pfipadné i ¢iny) usmérnuje a zesiluje ¢i zeslabuje jeji vibrace. Na této roviné pomérné
vyznamneé vyvstava pop-psychologicky rozmér alternativni spirituality, ktery je ddsled-
kem jejiho propojeni s tzv. hnutim lidského potencidlu a o kterém mluvil uz Wouter
Hanegraaff, kdyZ konstatoval, Ze zdsadni vlastnosti postmoderni religiozity Zapadu
je dvoji proces psychologizace sakralna a sakralizace psychologie (Hanegraaff 1996).
Emoce, myslenky a dal3i psychické stavy, které se v individualnim védomi odehravaij,
generuji energii raznych Urovni vibraci, které zaroven zpétné ovliviiuji ono védomi
samo, at uz pozitivné, nebo negativné. Zarover ale maji moc plsobit navenek. Kamu
tu navazuje na Davida Hawkinse a jeho ,,mapu védomi”, v niz sefadil rzné psychické
touha, hnév, hrdost, odvaha, neutralita, ochota, pfijeti, rozum, laska, radost, mir, osvi-
ceni (Kamu a Robi 2021: 124). Fakt, Ze hierarchie vibraci kon¢i osvicenim, propojuje
pojeti spiritudlni energie se zndmym konceptem ,transformace védomi”, jenz tvori
zasadn{ soucast alternativni spirituality uz od doby jejich kontrakulturnich pocatkad
charakteristickych o¢ekavanim nového spiritudlniho véku (Hanegraaff 1996; viz téz
Kosticova 2011). Transformace védomi, ¢i osvicen, jak to formuluje Kamu, se v tomto
smyslu odehravé jak na roviné individuaini (spiritudlni a psychologické), tak ale i na
roviné celospoletenské, kde je predkladana jako nezbytny a vytouzeny katalyzator
Zadoucich globdlnich civilizacnich zmén. V této progresivné milenialni vizi jsou lidé,
ktefi prosli transformaci védomd, schopni vytvofit spravedlivéjsi, laskavéjsi a vseobecné
lepsi spole¢nost a prestat generovat problémy, bolesti a nespravedinosti, které jsou
dusledkem védomi na nizsich stupnich vyvoje (Kosti¢ova 2011).

Je viak podstatné zddraznit, Zze schopnost ménit svét se neodehrava jen na roviné
osviceni a zmoudreni celé spole¢nosti, kterd se pak za¢ne chovat lépe, 3etrnéji a las-
kavéiji. Vyznacnou soucasti alternativni spirituality je totiz i pfedstava, Zze k proméné
reality mGze dochazet (@ dochazi) i na mikrourovni konkrétniho jedince a ze, doslova
vzato, si kazdy z nas aktivné a neustale tvofi svou vlastni realitu. Jak jsme vidéli, tento
koncept se opird o dvé zakladni premisy: za prvé, hmota v tvrdém slova smyslu ne-
existuje a vdechno je ve skutecnosti energie, a za druhé, pozitivni a negativni energie
se generuji v lidském védomi a fyzicky se odlisuji intenzitou vibraci. Clovék se v této
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optice stava jakymsi zaficem nebo generdtorem, z néhoz se 3ifi energie na vsechny
strany, a to, jaka je kvalita (resp. intenzita vibraci) této energie, zaleZi de facto pouze
na jeho myslenkach. V této predstavé Ize samoziejmé zahlédnout reinterpretovany
a spiritualizovany fyzikalni koncept pole. Stejné jako zdroj elektrické energie ovliviiu-
je svym nabojem prostredi ve své bezprostredni blizkosti, tak i ¢lovék je zdrojem ne-
hmotného, neviditelného plsobenti, které se kolem ného rozklada podobné jako napr.
elektromagnetické pole.

Schopnost ,tvofit si svou vlastni realitu” se tak stava ddsledkem jadrovych koncept(
alternativnf spirituality, zvlasté pak pravé predstav o podstaté a fungovani spirituaini
energie. Jedna se o koncept pomérné znamy, ktery se dostal do verfejnych diskusi hlav-
né v souvislosti s tim, Ze v dlsledku hlasa plnou odpovédnost ¢lovéka za negativni védi,
jez se mu pfihodily, a to jak na roviné fyzickych nemoci, tak na roviné vnéjsiho svéta
(zndmé jsou tim zvlasté osobnosti alternativni mediciny, za vsechny napt. nedavno ze-
snuld Louise L. Hay). Je to pak zéroven rozhodné jeden z nejkontroverznéjsich aspektu
alternativni spirituality, ktery byva casto kritizovan z nejrliznéjsich pozic, po pandemii
asi nejcastéji lékarskych. Bézi tu zvlasté o predstavu neblahého plsobeni myslenek
pfimo v nasem téle, v jehoZ rdmci si pacient za svou nemoc muZe zcela sam — plati to
ale i o dalsich vécech vcetné strukturalnich nerovnosti, diskriminace nebo bidy. Zde se
k tomu navic pfipojuje i pfedstava, iz se v tomto textu z kapacitnich ddvodd nemohu
rozsahleji vénovat, Ze si totiz duse pfi reinkarnaci dobrovolné voli své vtéleni a Ze ves-
keré prekazky, kterym v Zivoté celime, jsme si tudiz dobrovolné z karmickych ddvodu
vybrali (blize opét Kosti¢ova 2020). Celé to mozna zni laickému ¢tendfstvu pomérné
nepochopitelné, podstatny viak je historicky a sociologicky kontext vzniku této ideje.
Predstava, Ze si kazdy tvori svou vlastni realitu, se ve své soucasné podobé vyvinula
béhem éry dlouhé konjunktury a blahobytu druhé poloviny dvacatého stoleti. Co vic,
demografické jadro alternativni spirituality, vzdor jejim kontrakulturnim zac¢atkam, se
rekrutuje z blahobytné a privilegované zapadni stfedni tfidy prosycené meritokratic-
kymi idealy. Na hlinéné nohy tohoto konceptu se proto dramaticky a plosné narazilo
az béhem pandemie, kdy predstava, Ze za sva nestésti mizeme sami, ostie kolidovala
se zkusenosti nezavinéného hromadného utrpeni, jiz nahle sdileli vsichni napfic spo-
le¢nosti. V alternativni spiritualité to vyvolalo masivni vinu konspiracnich teorii, ktera
byla sice samoziejmé propojena s jinymi, mimo-spiritudlnimi formami konspiracismu,
ale ktera v této konkrétni podobé dobre nasedla pravé na predstavu, Ze kazdy tvofime
vlastni realitu, a protoze realita je nahle rozsahle negativni pro vsechny, musf existovat
vinik, ktery za to mUze (o propojeni spiritudlniho konspiracismu s vinou viz napf. Kos-
ticova 2022b). ZpUsob, jakym se to projevilo mezi ¢eskymi spiritudinimi influencerkami,
dobre popisuje jiz zminovany ¢lanek Marie Hefmanové (2022b).

Nyni vsak zpét ke Kamu. Vesmir pfedstavuje koncept tvorby vlastni reality v kapitole
Odvaha, kde zddraznuje, Ze myslenky a pocity musi byt v rovnovaze s energetickym
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nastavenim bunék v téle a Ze tam, kde myslenky ptsobi neblaze, mohou zptsobo-
vat nejprve vnitini nerovnovahu a nasledné i choroby. Je dobré znovu zdraznit, Ze
nebyt negativni energie (respektive energie s nizkymi vibracemi) tvofené védomim,
k nerovnovaze by nedoslo. Alternativni spiritualita ma v soucasné dobé tendenci pred-
pokladat, Ze svét je nastaven rovnovazné, energie jim protéka tak, jak ma, a veskeré
negativni jevy, které se v tomto sméru ve svété objevuiji, jsou dilem ¢lovéka. Kromé
jeho samého vsak energetické plsobeni védomi ovliviiuje i bezprostiednf fyzicky svét
kolem nas. Neni to nic prekvapivého, pfipomeneme-li si, Ze vychazime z premisy (Ci
nadbozenského paradigmatu), Ze vse je energie. Hmota a myslenky se tak v této op-
tice od sebe ni¢im nelisi:

A jestli jsou nase mySlenky energii, tak je jasné, Ze nase myslenkova energie pu-
sobi'i na jiné energie. A pokud hmota vznika na zakladé energii a nase myslenky
jsou energii, dava rozum, Ze kolem nas vznikaji nejen riizné situace a udalosti, ale
také hmotné véci, které sami materializujeme. TakZe co musime udélat pro to,
abychom do svého Zivota pfivolali vSechny své sny, cile a pfani? No prece vyuZit
silu nasich myslenek! (Kamu a Robi 2021: 141)

Dalsi ilustraci faktu, jak se v téchto konceptech proplétaji staré esoterni predstavy
o magické moci s modernimi fyzikdlnimi koncepty, predstavuje fakt, Ze na doklad
tohoto procesu cituji Kamu a Robi zakon zachovani energie:

Vezméme si, Ze pokud se hmota miZe transformovat v jiné hmotné formy ¢i
energii, kterou nevidime, miZe se pro nas i zpocatku neviditelna energie pro-
ménit v hmotu. Jak uZ dle zakona o zachovani energie vime, nic nemdze zmizet,
takZe ani nase myslenky se nemohou jen tak vyparit, ale naopak, pokud jsou
nase myslenky energii, mohou energii zistat, anebo se pfeménit na hmotu. Pri-
pomenime si, Ze nase myslenkova energie je cilena, usmérriovana a udrZovana
nasim védomim. (Kamu a Robi 2021: 141)

Nakonec zbyva zdUraznit, Ze pozitivni (tedy vysokovibrac¢ni) energie je v tomto po-
jeti chapana jako podstatné mocnéjsi nez energie negativni (tedy energie s nizkymi
vibracemi). Negativni energie nemizi, ale zlstava v ¢lovéku — tim vznikaji energetic-
ké bloky, které zabrariuji energii volné plynout Zddoucim zptsobem a podileji se na
vzniku psychickych problémd. Pozitivni energie, tzn. energie s vy3simi vibracemi, je ale
~mnohondsobné silngjsi” (Kamu a Robi 2021: 123-125) neZ ta negativni a je mozné
s jeji pomoci ,zautocit” na zablokovand mista (Kamu a Robi 2021: 123-125). Jinou
variantou je provést ,.energetické cisténi”, napfiklad s vodou nabitou pozitivni energif
(Kamu a Robi 2021: 509-510 a 514).
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Kamu nakonec spatfuje ve vite v energii nejstarsi a pvodni ndbozZenstvi lidstva,
které bylo charakteristické pro ,animismus” (Kamu a Robi 2021: 243); tyto pred-
stavy pochazeji z akademickych debat na priseciku humanitni védy a alternativni
spirituality (viz napf. Znamenski 2007; Kosti¢ova 2023) a predkladaji tento Cas jako
.dobu, kdy v3e bylo spiritudlni, duchovni a energické” (Kamu a Robi 2021: 243).
Koncept energie je v tomto pojeti Uzce propojeny s uctivanim prirody a jeji sily:
pro tehdejsi kmeny byla Matka Zemé bohyni (Kamu a Robi 2021: 2010). Postup-
nym Upadkem v3ak nastoupilo nejdfiv ,mnohoboZstvi” a nasledné ,jednobozstvi”
(Kamu a Robi 2021: 243):

Kdyz pujdeme daleko do historie a vzpomeneme si na kmeny, které Zily v har-
monii s prirodou, matka Zemé pro né byla tou nejposvatnéjsi bohyni a bohem.
Jejich prislusnici vérili ve spolecnou energii, vérili v duse, posmrtné Zivoty, v kar-
mu — a podle toho se chovali. Samotnd moZnost Zivota pro né byla velikym da-
rem. Postupné s vyvojem zapadniho svéta jsme se zacali pfedhanét a viru v jed-
noho spole¢ného boha, tedy spolecnou jedinecnou energii, ktera je vSude kolem
nds a v kaZzdém z nas, jsme zacali nahrazovat nardstajici touhou po moci, slavée
a uznani. (Kamu a Robi 2021: 210)

Na okraj tu mdzeme poznamenat, Ze femininni pojeti boZstvi (Matka Zemé nebo
jiné obdoby sakralizované prirody/planety/galaxie) je velice charakteristické nejen pro
alternativni spiritualitu, ale i pro jiné jeji pfibuzné, zejm. novopohanstvi. Tento ¢lanek
se Uzeji zabyva specifickym pojetim maskulinity/femininity, které jsou z feministického
hlediska spise tradic¢ni, na pfikladu Matky Zemé je vSak dobre vidét, Zze feminismus (jak
soucasny, tak jeho starsi formy) a Zenska emancipace presto alternativni spiritualitu
silné ovlivnily. Ta ma proto tendenci se vyhrarfiovat, ¢asto dokonce dosti agresivné,
proti starsim patriarchalnim formédm ndbozenstvi. A to vzdor tomu, ze, jak vzapéti
uvidime, sama zaroveri stdle obsahuje mnoho motivl spiSe tradi¢nich — ¢i (z pohledu
soucasného feminismu) vyloZzené Sovinistickych.

Energie genderovou optikou: holismus, muzska a zenska energie
a partnerské vztahy

Shriime tedy nyni nejdudlezitéjsi zavér z predchoziho textu: jak jsme vidéli, energie
v alternativni spiritualité je chdpana v zasadé jako neutraini fenomén. Pfesto nabyva
takovych charakteristik, jaké je individuaini lidské védomi, které s ni zachazi, a to pre-
devsim s ohledem na intenzitu vibraci. Podle nich se da rozliSovat na energii pozitivni
a negativni. Existuje ale jesté jiné rozdéleni, opét pro alternativni spiritualitu pomérné
typické, a to je rozdéleni na energii muzskou a Zenskou. A zde se fenomén energie
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v pojeti alternativni spirituality stykd s jinym jejim jadrovym doktrinalnim rysem, jimz
je (spiritudlni) holismus.>

Tento pomérné slozity nabozensko-filosoficky koncept se v prabéhu casu dyna-
micky vyviji. V rané fazi, v niz ho napf. zaznamenal Wouter Hanegraff (Hanegraaff
1996), predstavovalo jeho typickou podobu zndmé trojité schéma mind-body-spirit
(do Cestiny Ize prelozit jako télo—duse—duch). To se snazilo propojovat zakladni aspek-
ty lidské existence tak, jak se v tehdejsim new age zformovaly pod vlivem zépadniho
esoterismu i popularni psychologie.

Tato rana podoba existuje dodnes a Ize se s ni nadale ¢asto setkat, jadro holismu
se v3ak postupné transformovalo do de facto dualistické podoby. To zni pochopitelné
ponékud paradoxné, podivejme se tedy na ni podrobnéji. Zakladni premisou holismu
obecné je presvédceni, Ze celek je vice nez suma jeho C¢asti: plati to i v alternativni
spiritualité. Oproti opozici redukcionismus—holismus, charakteristické predevsim pro
pfirodni védy, se vsak spiritudini holismus proti dualismu ostfe vymezuje, respektive
vymezuje se proti své vlastni konstrukci dualismu, jiz pfipisuje predevsim mechanis-
tické prirodovédé a tradi¢nim ndbozenstvim (zvlasté krestanstvi). Vysledkem je podo-
ba spiritudlniho holismu, kterou jsem se pokusila popsat ve své knize 2072: Maysky
kalendar, transformace védomi, dva svéty a rovnovaha, kde jsem jejim prizmatem
vykladala milenidlni jevy spojené s prosincem 2012 (Kosti¢ova 2011). Podstatou této
podoby holismu je odmitani bindrni logiky bud—anebo, ktera je pfipisovana starsim
ndbozenstvim a kterd ma (idajné) tendenci favorizovat jeden pél a zavrhovat nebo
devalvovat pdl druhy.® Typické duality, na které se tato rovina spiritudiniho holismu

> Protoze termin ,holismus” je, podobné jako energie, velmi obecny a nabyva rtznych vyznama v rliznych
kontextech, mam tendenci mluvit specificky o ,spiritudlnim holismu” (stejné jako napf. o ,spirituaini
energii”), abych jasné specifikovala, Ze mdm na mysli jeho podobu spjatou s alternativni spiritualitou.
A nikoli napf. metodologicky holismus ve védé (jakozto opak redukcionismu), ktery pfinasi dtraz na
emergentni vlastnosti komplexnich systém(. Je samoziejmé patrné, Zze oba koncepty prameni z podobného
vychodiska (zjednodusené vyjadreného s pomoci klasického , celek je vic nez soucet jeho &asti”), presto je
vsak vyznamné, Ze se vyznacuiji jinym kontextem a jsou doma v jinych diskursech.

6 Zdroje, z nichz tento koncept dualismu pramenti, jsou rtizné — vtékaji sem motivy z postmoderni filosofie
(zejm. Jacques Derrida), filosofického a metodologického holismu, gender studies, freudovské a jungovské
psychologie (zejm. s ohledem na koncept vytésiiovani) a mnoha dalsich smérd. Na této roviné je naprosto
zasadné vidét, jak se klicové dobové myslenky (Ci celd dobova milieu) nerealizuji jen na roviné racionalni,
nybrz se promitaji i do ve své podstaté neracionalnich, emocnich, intuitivnich a télesnych obsaht ndbozenstvi
a spiritualit. Na jednu stranu se tak Ize jisté divat na spiritudlni holismus jako na spiritualizovanou, zlidovélou
odnoz postmoderniho a feministického mysleni druhé poloviny 20. stol. Na druhé strané v3ak zdanlivé
ryze racionaini koncepty vlastni filosofii, sociologii, gender studies a dal3im rovinam intelektudlni kultury
ukazuji svou rozsahlou mimoracionalni stranku, kterd se promita do duchovniho zivota soucasné civilizace.
Vysledkem takto komplexniho pohledu na né je na jednu stranu celistvéjsi porozuméni lidské kulture, véetné
védy. Zarover je tu ale patrnd i silnd dobovad podminénost provazand s konkrétnim Zivotnim stylem, ktera
¢inf ze zdanlivé pouze intelektudlnich vychodisek silné symbolické a spiritudini koncepty.
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soustfeduje, jsou ¢lovék—pfiroda, systém—-svoboda, technologie-Zivot, prace—volny
Cas, racionalita—intuice — a pro nase potfeby v tuto chvili nejvyznamnéjsi muz—zena
(podrobnéiji k tomu, jak chapu spiritudlni holismus, viz téz Kosticova 2020). Co je pod-
statné, spiritudini holismus tyto duality typicky nerusi, jen odmita, Ze by jeden z pélt
mél utlacovat nebo pronasledovat ten druhy: jeho idedlem je pak rovnovaha, kterd
ma mezi jednotlivymi dualitami zavlddnout. V tomto smyslu je myslenka rovnovahy
dualit naprostym klicem k porozuméni spiritudinimu holismu jako takovému a de fac-
to jednim z klicovych doktrinalnich aspektd alternativni spirituality (Kosticova 2011).

V Kamuiné Vesmiru je diraz na rovnovahu patrny také, prestoze z hlediska ¢etnos-
ti zminek pfevazuje vyznam spiritudini energie (a potazmo) energetického prenosu
a cisténi, sily myslenek, individualni genese vlastni reality a dalSich konceptd, které se
kolem pojeti energie toci. PfestoZe je viak spiritudlni holismus zastoupen méné nez
energeticka témata, jeho vyznam nelze podcefiovat. Kamu na jednom misté speci-
ficky konstatuje, ze rovnovaha neboli ,balanc” (navazuje na typické anglické balance
pouzivané v alternativni spiritualité jako synonymum k equilibrium nebo harmony)
predstavuje jadrovy koncept, kolem kterého se cela kniha toci:

Tancovali jsme na tenkém ledé rdznych smért a pokazdé nam z toho vychaze-
lo jedno jediné a magickeé slovicko — balanc. Jinymi slovy ,rovnovaha” je hlavni
myslenkou nejen celé této knizky, ale vibec naseho nového mysleni, které se
diky této nasi knize uc¢ime aplikovat do nasich Zivotd. (Kamu a Robi 2021: 46)

Klicovy dlraz je v tomto uryvku kladen na rovnovahu mezi pocitem $tésti na jedné
strané a kariérnimi ambicemi a touhou po Uspéchu na strané druhé. To se da v ab-
straktnim smyslu vyjadrit dualitami prace—volny ¢as a systém—svoboda, které skutec-
né do velké miry urcuji Zivot soucasného obyvatele zapadni globalizované civilizace;
alternativni spiritualita dokaze tento fakt dobfe symbolicky postihnout. Stejné tak
zaroveri dobre vystihuje problém neustalé expanze prace a ,systému”, ktery nékdy
témér pohlcuje veskery smysluplny prostor v lidském Zivoté a devastuje ho workoholi-
smem, prepracovanim a vyhofenim. Kamu to ze své perspektivy popisuje nasledovné:

Je napriklad kariéra opravdu to, po cem touZime? Drtiva vétsina starfikG na smr-
telné posteli se shodla na tom, Ze se cely Zivot hnali za praci na ukor toho, co
by délali opravdu radl, protoZe mysleli, Ze prace je nejdilezitéjsi. | ja myslela, Ze
kariéra je to, na Cem nejvice zaleZi. Méla jsem pocit, Ze ¢im vic kniZzek vydam, tim
vic se zavdécim lidem i sobé. Zila jsem v domnéni, Ze az dosahnu pomysiného
vrcholu, dostane se mi i napinéni. Dnes vim, Ze je to uplna blbost. Nyni si jdu za
svymi sny a vnimam, Ze kaZdy pracovni Uspéch v mém Zivoté je naplriujici a zaro-
veri motivacni motor k tvoreni dalsich projektd, ale uz to neni na mém Zebficku
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Cislo jedna. Proc¢? ProtoZe kvili tomu, Ze jsem na sebe byla tak tvrda, jsem pro-
hlubovala svdj vnitini stres a sabotovala své viastni zdravi. Neuvédomovala jsem
si bohatstvi v podobé skvélého partnera a rodiny, uprednostriovala jsem praci
a uspéch. A kdyZ jsem ho najednou méla, tak misto toho, abych si ho uZivala,
jsem se jim nechala poZirat. Nakladala jsem si tolik, Ze mé postupné moje prace
prestavala bavit. (Kamu a Robi 2021: 46)

Pro alternativni spiritualitu je podstatné, Ze panujici nerovnovahu, ktera s sebou
nese nejriznéjsi typy problémd, nespatfuje pouze na roviné individualni, ale i global-
ni. Holisticky pozadavek vybalancovani se tak netyka jen nastaveni zdravéjsich priorit
v ramci zivotniho stylu jedince, ale celé spolecnosti, ktera se od idealu skute¢né rovno-
vahy davno vzdalila (opét je to dobfe vidét na milenidlnim tématu; viz Kostic¢ova 2011).
Vzor tu opét predstavuji idealizované pojaté indigenni spole¢nosti zejm. amerického
kontinentu, které z toho dlvodu ¢asto slouZi spiritualité jako ter¢ obdivu a zdroj du-
chovni inspirace (coz ale na druhé strané mnohdy vede k povrchnimu spiritualnimu
turismu a kulturni apropriaci; tento fakt byva hojné kritizovan v soucasné antropolo-
gii). Uz jsme vidéli, jak jim Kamu ve shodé s obecnymi utopickymi idejemi alternativni
spirituality pfipisuje viru v Zivé energie, kterou nazyva ,animismem”: v téze pasaZi
zddraznhuje i to, Ze Zili v ,,harmonii” a neznali Zadné duality. Jak uvidime, vyznéni je
v tomto pfipadé silné environmentalni a odkazuje nejen k dualitdm systém-svoboda
a prace-volny cas, ale zvIasté k dualité ¢lovék—pfiroda, popfipadé civilizace—divocina:

V§echno mélo hloubku, vs§echno mélo lasku a vsechno bylo propojené. Neexis-
tovala Zadna dualita a Zadné déleni celku na vice Casti, jako je tomu dnes, kdy
neZijeme s planetou a vsemi organismy na ni Zijicimi v Cisté harmonii. Dnes svoje
prostredi prevracime, abychom nasli materidlni bohatstvi, které povaZujeme za
nejdilezitéjsi aspekt nasich Zivotd. (Kamu a Robi 2021: 247)

Vysledkem soucasného Zivotniho stylu je pak drasticky chaos, ktery nici Zivotni
prostiedi i lidské Zivoty a ze kterého je tfeba razné vystoupit:

A pravé nyni miZeme stav na planeté Zemi vnimat jako stav naprostého chaosu.
Kdyz se podivdme na zpravy, tak vsechno kolabuje. MdzZeme si fict, Ze je to na-
hodilé a Ze se vsude déje néco, coZ plsobi jako naprosty blazinec, ale neni. Za
tim vsim je jasny plan, ktery ukazuje, Ze neZijeme v harmonii s celym systémem,
ktery pred nasimi zraky kolabuje, a Ze se budeme muset toho starého systému
zbavit a vytvofit novy funkcni systém. Dobra zprava je, Ze uz se zacind formovat
a ti, kteri maji svoji mysl otevienou, uz ho dokonce zacinaji vnimat a pozorovat.
Citite to taky? (Kamu a Robi 2021: 248)
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V této perspektivé se genderova rovnovaha, jak je v alternativni spiritualité poji-
mana, stava jen dalsi instanci spiritudlniho holismu, respektive dalsim specifickym
pfipadem dualit, jejichz vzajemna rovnovaha byla porusena. Je pomérné typické, ze
tu holismus vychazi z konzervativniho, binarniho pojeti genderu, které se aplikuje jak
na roviné individudlni, tak ale pfedevsim na roviné partnerského vztahu, kde jeden
partner naplfiuje konzervativné ,Zzenskou” a druhy konzervativné ,muzskou” roli.
Zasadni je tu opét koncept energie, ktery s holistickym pojetim partnerského vzta-
hu interaguje — muzsky pdl ve vztahu disponuje muzskou energii, ten Zzensky energif
Zenskou. Nékteli duchovni ucitelé/ucitelky, ktefi se soustfeduji na partnerské vztahy
a pohybuji se na pomezi populdrni psychologie (resp. zanru self-help books) a alter-
nativni spirituality, specificky zdGrazriuji, Ze biologické pohlavi ani gender paru nejsou
podstatné a Ze binarni dynamika se tyka napt. i gay nebo lesbickych pard (vyraznym
ptikladem je napt. David Deida). Je vSak pomérné typické, Ze u heterosexualnich paru
se v zdsadé automaticky ocekdva, Ze muz bude hrét roli ,muzského” pdélu a Zena
.Z2enského”. V tomto pojeti maji Zeny i muZzi sva typicka oekavani a potfeby spjaté
s relevantnim typem energie (viz napf. Teal Swan a jeji idea , obsaZzeni”, containment),
a pokud se snazi vystupovat v opac¢né roli, mlze to byt Skodlivé pro cely vztah a jeho
dynamiku. V ¢eském prostiedi se tento pomérné konzervativni pfistup k gendero-
vym rolim promitl napf. do marginalni, ale bulvarné vdécné akce ,Zeny se omlouvaji
muzdm”, kterd probéhla socialnimi médii pfed nékolika lety a v nizZ se pfiznivkyné
tradi¢niho pojeti Zenstvi omlouvaly muzim, Ze se to s Zenskou emancipaci hrozné
prehnalo. Konzervativni pojeti genderovych roli a negativni chdpani feminismu, které
je s nimi spjato, se tu prezentuje jako moment, v némz Zeny nejen jako individua, ale
predevsim jako skupina vyraznéji expanduji mimo symbolicky prostor, ktery je s nimi
organicky spojen. Tim pak ochromuji nebo poskozuji i druhou polovinu duality, jiz
jsou muzi. Podkladem tu vsak nenf tradi¢ni chapani muzské a zenské role zakotvené
napt. v tradi¢nich naboZenstvich, nybrZ podstatné novéjsi spiritualni holismus.

Je zajimavé, Ze se tak feminismus ¢ emancipace v tomto pojeti stavaji aktérem ne-
rovnovahy, kterd je paradigmaticky chapdna jako negativni a skodliva pro oba pdly.
Je to zasadni paradox, tim spis, Ze spiritualita, jak jsme ostatné uz na vice mistech
vidéli, je feminismem a genderovymi studii hluboce ovlivnénd, a tim spis, Ze feminis-
mus (a genderova studia s nim) sdm sebe naopak chape pravé jako aktéra nastoluji-
ctho rovnovahu v dramaticky nerovnovazném svété. Co vic, spiritualita to ve vétsiné
pfipadd akceptuje. Na tomto misté je ale dulezité zdUraznit, Zze prestoZe je nerov-
novaha v genderovych tématech alternativni spirituality dale typicky vnimana tak,
Ze muzsky pol utlacuje Zensky, neexistuje zadna prinicipidlni prekazka opa¢nému
chapani. Podobné u polarity fad—chaos se typicky zddraziiuje prebujely fad, ktery
je plosnym problémem soucasné doby, na individuaini roviné alternativni spiritualita
v3ak umi rozpoznat i pfebujely chaos, jehoz dobrym prikladem by byla napt. drogova
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zavislost nebo vazné psychické problémy. Ve stejném smyslu se standardni chapani
muzsko-zenské civilizacni nerovnovahy muze preklopit ve svij protiklad, jako napf.
u Zzen omlouvajicich se muzim za emancipaci. Jadrovy koncept, totiz (ne)rovnovaha
v ramci konkrétni duality, z(stava zachovan.

Vesmir samozrejmé nejde do takového extrému, aby se omlouval muzim za fe-
minismus. Kamu sama je ostatné piikladem emancipované, na kariéru orientované
Zeny par excellence. Presto jsme vidéli, jak zdlraznuje, Ze nic se nema prehanét,
a vold po rovnovaze mezi svétem prace a svétem soukromi (kterd samoziejmé neni
nijak genderové specifickd). Stejny pfistup pak uplatriuje i v genderovych tématech
jako takovych, kterad se pochopitelné projevuji pfedevsim na roviné jejiho vztahu
s Robertem Chadimem. Zasadni impuls k tomuto chapani zjevné pfisel zfejmé opét
v Sedoné béhem pandemie, kde byli v ¢ilém kontaktu s Aubreym Marcusem, jeho
Zenou a dalSim manzelskym pdrem (vystupujicim v knize jako ,lékaf Dan a védkyné
Mickra”). Kamu popisuje, jak si je ,vzali do parady” (Kamu a Robi 2021: 30) a ucili je
pracovat s energii zplsobem adekvatnim jejich genderovym rolim.

PovaZuji za velké Stésti, Ze ndm na nasi cesté byly oba pary tak ndpomocné. Ve-
novaly nam svou energii a cas v podobé terapii, rituald a ceremonii, a kdyZz vy-
citily, Ze mezi nami a nasi laskou stoji néjaka pomysina sténa, pomahaly nam ji
rozbit. Prvnim krokem bylo, aby nase ega a soutéZivost sly Upiné stranou. Ucily
nds o vyvaZeni muzské a Zenské energie a fekly mi, Ze ja té muzské mam az pfi-
lis, Ze je na Case se s ni naucit pracovat a predat roli ,spasitele” Robimu. Pry se ji
ale zbavovat Upiné nemam, protoZe diky ni jsem svédomita a mam v sobé silné
ambice naplriovat svoje cile. Ze se mam jen naucit mit ji pod kontrolou a nechat
na Robim, aby v nasem vztahu ,nosil kalhoty” on. A Ze je na Case, abych oblék-
la sukni a probudila v sobé Zenskou jemnost, protoZe jen tim se mnoho vyresi.
Ze zacatku jsem trochu bojovala, protoZe jsem méla pocit, Ze to znamena stat
se domaci putkou, ale skutek utek. Jakmile jsem nechala Robimu vic prostoru
Starat se a zacala jsem ustupovat v situacich, kdy nebylo potreba boje, zacaly se
dit véci. (Kamu a Robi 2021: 432)

Rozmér tvorby vlastni individudlni reality, ktery jsme v predchozi pasazi predsta-
vovali na roviné energetické interakce mezi myslenkami a hmotou, se tady objevuje
v populdrné psychologickém havu dynamiky individuélniho partnerského vztahu. Ti-
tul knihy Jak si uvarit (vlastni) Vesmir tu tak nabyva obojaké povahy. Na jedné strané
si kazdy z nas ,vafi svdj vesmir” sam tim, jak vypadaji jeho myslenky, emoce a cely
jeho vnitfni svét, skrz néz se nasledné formuje i vnéjsi realita. Na strané druhé je vsak
LVvlastnim vesmirem” i partnersky vztah, vcetné specifickych genderovych roli, jez
v ném kazdy z partnerl zaujima. ,Spolecné tvofite jedno univerzum, které je dale
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nerozdélitelné” (Kamu a Robi 2021: 433), zdUrazfiuje Kamu v pasazi, ktera pojedna-
va 0 bezpodminecné lasce a idedlnim partnerském vztahu. Sama pfitom implicitné
predklada svij vlastni vztah k Robimu jako vzor. DuleZité v3ak je, Ze takovy vztah se
jen tak nezrodi na zelené louce, ale minimalné v Kamuiné a Robiho pfipadé k nému
vedla dlouhd a postupna cesta skrze spirituaini konverzi, osobni dozravani a postupné
prijeti té role, kterd danému ¢lovéku ve dvojici odpovida. Alespori tedy dle predstav
alternativni spirituality a jejiho pojeti ve Vesmiru.

V téchto intencich ma smysl vratit se ke Kamuiné autobiografické pasazi v Uvodu
knihy a porozumeét ji nejen v perspektivé konverze k alternativni spiritualité, ale pravé
i v perspektivé hledani idedlniho partnera a nasledné realizace naplnéného vztahu
(v némz dochazi k ,vybalancovani” muzskych a Zenskych energii). Jak turbulentni
a nezdravy vztah Kamuinych rozvedenych rodicd, tak i pfedchozi partnerské vztahy
Kamu samé tu predstavuji odstrasujici pfiklady, jak to vypada, kdyz se to nezdafi.
Spiritualita je naopak chdpéna jako dulezity nastroj k tomu, aby se to ve findle ko-
ne¢né povedlo. Ambiciézni sméfovani k Uspéchu a tvrda prace na ném, které Kamu
popisuje, se snad do néjaké miry stavaji prerekvizitou jejiho osvobozeni a osamostat-
néni, ale zahy jsou prezentovany jako nerovnovazné a extrémni jednani, které vede
jen k porucham pfijmu potravy, pfepracovani a vyhoreni. V protikladu k nému stoji
hluboké spiritudini porozuméni fungovani ,vesmiru” a jeho ryzi energetické podsta-
té, coz umoZriuje mentalni zameéreni na ,tvofeni vlastni reality”. V rdmci partnerské-
ho vztahu v3ak tato realita musi byt prizptsobena muzsko-zenské dynamice, kterd
v ném vladne, a pfijeti své vlastni genderové role v ném ma stejnou zklidriujici, napl-
fujici a snad i extatickou roli, jako spiritudlni konverze sama. Oboji je ostatné intimné
propojeno pres jadrové koncepty energie a spiritudlniho holismu. To, kym se Kamu
v tomto procesu stala, vymluvné figuruje v zdvéru jeji autobiografie:

My uz své Stésti totiz nasli. Méme ho v sobé. A taky mame ty svoje sny! Zijeme
u ocednu, rekonstruujeme restauraci a stavime zmrzlinkarnu. Ja se z , krutoprisné”

feznice, ktera neumi dat najevo city, stdvam néZnou dusi, délam ,, holcici” véci, pecu
sladké, vyrabim zmrzlinu a rozdavam lasku. (Kamu a Robi 2021: 35)

Genderova témata samoziejmé nejsou Ustfedni rovinou knihy; tou je konverze, spi-
ritualita @ duchovni naplnéni. Druhou strankou duchovniho rozvoje je tu vsak zcela
zjevné i naplnéni partnerské — a jeho duleZitou soucasti je pravé nalezeni svého mista
a vzajemna harmonizace muzsko-Zenské energie v paru. A naopak: role, které oba
partnefi v paru zaujimaji, a zpUsob chovani, jaky se od nich ocekava, tu maji v kon-
ceptu energie a ve spiritudlnim holismu ddlezity a nepominutelny kontext.

Bylo by samozfejmé snadné nyni prohlasit, Zze pojeti genderu, které alternativni
spiritualita nabizi, je vylu¢né konvencni, dichotomni, veskrze tradi¢ni a vraci Zenu do
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polohy spojené se submisivitou, péci o partnera a dispropor¢nim dlrazem na fyzic-
ky vzhled. Priklad Kamu v3ak ukazuje, ze se pojeti femininni energie s emancipaci
nevylucuje a naopak se s ni mdze vhodné doplnovat. Jiné studie na podobné téma
dospély k podobnym zavérim — prikladem muaze byt napf. stardi text Eevy Sointu
a Lindy Woodhead (Sointu, Woodhead 2008) nebo novéjsi ¢lanek Chia Longman
o Zenskych kruzich (Longman 2018); podobné téz text Yael Keshet a Dalit Simchai
o genderovych rolich v alternativni spiritualité a holistické mediciné (Keshet, Simchai
2014). Individualni pfipad Kamuina pfiblizeni tradi¢néjsi genderové roli Ize samozfejmé
perspektivou gender studies vnimat jako krok zpét do patriarchatu. Keshet a Simchai
také poukazuji na nepopiratelnou slabou stranku tohoto pojeti genderu v alternativni
spiritualité, jiz je snizeny ddraz na rezistenci a na tlak na zménu pomérd. Nesmime
ale pritom ztratit ze zfetele emickou interpretaci — sama Kamu (a nejen ona) totiz ce-
lou situaci prezentuje pozitivné coby formu svého osobniho, individuainiho Zenského
osvobozeni a napinéni. Na této roviné je opét zasadné patrné, jak silné je alternativni
spiritualita zamérena na individudlni zkuSenost a prozitek i na osobni transformaci
jedince. Proména spolec¢nosti, popf. spole¢enského fadu, kterd samoziejmeé rovnéz
tvori jeji dllezitou soucast (a kterd samoziejmé i v mnoha polohach alternativni spiri-
tuality nabyva ostre feministickych akcent®), je az sekundarnim dUsledkem transfor-
mace individualni. A ohlédneme-li se za pojetim energie a tvorby své vlastni reality,
iiZ se alternativni spiritualita vyznacuje, dava to skutecné smysl.

Zavérem je tfeba poznamenat, Ze prestoze Kamuina kniha v zasadé dobre repre-
zentuje Sirsi genderové aspekty doktriny alternativni spirituality (zvlasté s ohledem
na energie a spiritudlni holismus), neznamena to, Ze nejsou mozna jind pojeti a jina
vychodiska. Zvlasté dlleZité se v tomto ohledu jevi, Ze ,balancovani” muzské a Zen-
ské energie se odehrava na roviné paru a v partnerském vztahu, ktery, jak jsem uz
vyse citovala, tvofi dohromady ,jedno universum”. Jsem nicméné presvédcena, ze
neexistuje zadna prekazka k tomu, aby se toto , balancovani” odehravalo i na roviné
individua, pochopime-li jako ,jediné universum” nikoli partnerskou dvoijici, ale pravé
jedince. Ten pak mdzZe sdm v sobé, jesté pred zahajenim partnerského vztahu (nebo
mimobézné k nému), hledat svou vlastni individuaIni rovnovéznou pozici na skale
vedouci od muzského k Zenskému a protinajici mnoho jinych, nebinarnich identit.
Pojeti spiritudini energie a ndbozensko-filosoficky koncept spiritudlniho holismu to
bez problém0 umozriuje.

Vyznam soucasné alternativni spirituality je v soucasné globalizované zapadni kultu-
fe neprehlédnutelny; v Cesku se pak jedna o nejpocetngji zastoupené nabozenstvi,
které vyvraci populdrni ¢eskou sebeidentifikaci jako ,nejateisti¢téjsi zemé Evropy.”
V této perspektivé predstavuji doktrindlni zaklady alternativni spirituality mimoradné
vyznamné téma vyzkumu. Lepsi a hlubsi porozuméni spiritudlnimu uceni nejvétsiho
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Ceského ndbozenstvi pak tvori dulezity kontext pochopeni dalsich specifi¢téjsich té-
mat, mezi néz patfi naptiklad pravé pojeti genderu. Text ukazal na to, jak se specific-
ké pojeti genderovych roli a vztahl v heterosexualnim paru zaklada jednak na uceni
o spiritudIni energii a schopnosti ji ovliviiovat, formovat a manipulovat s ni, a jednak
na spiritudlnim holismu, jehoz odmitnuti dualismu a ddraz na rovnovahu zadsadnim
zpusobem formuje vlastni pojeti genderu v alternativni spiritualité. Analyza knihy Jak
si uvafit vlastni Vesmir autorské a partnerské dvojice Kamily a Roberta Chadimovych
nam poslouZila jako hloubkovad sonda do zpUsobu, jakym toto uceni konkrétné po-
jima nesmirné vlivna ceska internetova celebrita, a zaroveri jako odrazovy mustek
k porozuméni Sirsim kontextdm celé véci. PfestoZe pojeti genderu a piibéh pfijeti
genderové role, které kniha prezentuje, se mohou z jistého hlediska jevit konzerva-
tivni a limitujici, v kontextu Kamuiny autobiografie jsou prezentovany jako naplnuijici
a osvobozujici. A nejen to, dokonce jako transformacni a v jistém smyslu , magické”.
To pak odpovida zavérdm dalsich odbornych studii zamérenych na vyzkum pojeti
genderu v alternativni spiritualité a zpUsobu, jakym s nimi pracuji konkrétni Zeny i
Zenské kruhy. A konec¢né i konkrétni muzi a muzské kruhy.
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Pod vlivem Sirsi kritiky tzv. sekulariza¢ni teze v socidlnich védach, ale také v reakci na
instrumentalizaci diskurzu Zenskych prav a nékterych feministickych ddrazd v boji pro-
ti isldmu se rozvinula mezi nékterymi feministickymi autorkami diskuse, ktera kriticky
zkouma vztah mezi feminismem a sekuldrnimi hodnotami a myslenkovymi vzorci. V né-
kterych textech mizeme v tomto ohledu dokonce narazit na ponékud schématické
oznaceni postsekularni feminismus (Braidotti 2008;Vasilaki 2016;). Mezi né Ize pocitat
predevsim antropolozku Sabu Mahmood, autorku zasadni knihy Politics of Piety, (Mah-
mood 2012) Judith Butler a jeji texty z obdobf po roce 2001 (pfedevsim Butler 2013)
a Joan Wallach Scott, zejména jeji knihu Sex and Secularism (Scott 2017). V nasleduji-
cim textu predstavim feministickou kritiku sekularismu postavenou predevsim na kritice
emancipace postavené na normativnim ddrazu na autonomii subjektu. V prvni asti
¢lanku predstavim obecnéjsi vychodiska této kritiky a v druhé se budu podrobnéji za-
byvat myslenkami Saby Mahmood a Judith Butler a jejich vzajemnou diskusi. Nazna¢im
také zpUsob, jak je mozné na zakladé jejich myslenek rekonstruovat pozitivni narys fe-
ministické emancipace subjektu. V této fazi také spojim argumenty Butler a Mahmood
s vychodisky Kompozicionistického manifestu Bruna Latoura (Latour 2017). A¢koli v jeho
textu nejde o feminismus, argumentuii, Ze vykazuje strukturdlné podobny pfistup k pro-
blému modernity a postmodernity, a to jak na analytické, tak na normativni roviné.

Nejprve musim stru¢né vymezit pouzivani ne zcela jasnych a vzajemné se prekryva-
jicich pojma sekularizace, sekularismus a sekularita, od nichz se pak odviji i pouzivani
pojmU jako postsekularita. Rozdily mezi pojmy chapu takto: Sekularizace popisuje
historicko-spolecensky proces spojeny s modernizaci, patfi pfedevsim do sociologie
a je spojen s tradi¢ni a zarover problematizovanou sekulariza¢ni tezi (Vido 2011).
Sekularismus je pak jesté SirSim pojmem. Rozlisit ho mdzeme spolu s Josém Casano-
vou na ,statnickou doktrinu” a filosoficko-historicky ¢i ideologicky postoj (Casanova
2009: 1061). V prvnim pfipadé se jedna predevsim o typ instituciondlniho politické-
ho usporadani, ktery urcitym zplsobem oddéluje cirkev od statu a nastavuje jejich
vzajemny vztah. V druhém pfipadé jde o 3irsi a nékdy velmi volny soubor svétonazo-
rovych predstav a hodnot, ¢asto spojenych osvicenskym dédictvim, které se mohou
radikalitou svého vztahu k ndboZenstvi velmi rlznit. Tretim terminem je sekularita,
kterou Casanova nazyva , Ustfedni moderni epistemickou kategorii” (Casanova 2009:
1050). Tento termin ndm pomahda pfesunout pozornost z roviny legalné-politického
diskurzu o institucich ¢ formulaci ideji a hodnot na rovinu zité zkuSenosti sekularni-
ho ¢lovéka. Jak pise Saba Mahmoud, jeji charakteristiky nevyvéraji ani tak ze ,stat-
nich vynost a opatreni, ale spise z kultury jako celku, kde se diseminuiji, reprodukuji
a vtéluji jakoZto sensibility”. Sekularita je tedy urcity zplsob, jak proZivat a poznavat
svét, ale také jak se formuje lidskd subjektivita i télesnost.

Feministickou diskusi, kterou na nasledujicich strankach umistuji mezi sekularismus
jako 8irsf svétonazorovy a hodnotovy ramec a sekularitu jako urcitou strukturu subjek-
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tivace a zité zkusenosti. V prvnim pfipadé jde pfedevsim o normativni vzorce a pred-
stavy, které se do feminismu propisuji skrze jeho (vnitfné kontradiktorni) vazbu na
osvicenskou emancipacni tradici, v druhém pfipadé jde predevsim o vztah genderové
subjektivace na jeji dal3i aspekty, ke kterym sekularita patfi. Takto vymezené koncep-
tualni pole pak také muze predejit urcitym nedorozuménim ohledné postsekularniho
obratu. Ten zde nevypovida pfimo o ,navratu ndboZenstvi”, jak je tomu v pfipadé,
Ze postsekularni obrat postavime proti urcitym variantam klasické sekulariza¢ni teze.
Neznamena ani vyzvu k desekularizaci statnich instituci a rozpusténi oddéleni cirkve
od statu tam, kde funguije. (I kdyz pro legalné-instituciondlni uspofadani vztahu na-
boZenstvi a statu mUze mit tato diskuse relevanci.)

Jednim z kli¢ovych aspektd sekularniho étosu je dlraz na lidskou autonomii. Clovék
sam ma byt mirou pravdivosti poznani, eti¢nosti vlastniho jednani a aktérem pfi Usili
o hledani smyslu. Sekularni autonomie stoji v protikladu k ndbozenské heteronomii,
k metafyzickym zdrojdim pravdy, smyslu a dobra podpiranym tradici ¢i cirkevni au-
toritou. Charles Taylor poklada dlraz na autonomii za jeden ze Ctyr konstitutivnich
komponentt velkych vypravéni, které spole¢né podpiraji sdilenou zkusenost , uzavre-
nych struktur svéta”, typickou pro ,imanentni rdmec” sekuldrniho zakouseni svéta.
Hodnoty maiji byt nové , autorizovany” autonomnim ja (Taylor 2007: 590). Tento dU-
raz mazeme najit vyjadreny v dilech osvicenskych filosofd, typicky napf. v Kantovych
spisech, Taylor ale upozornuje, Ze se jedna o SirSi narativ, ktery pfesahuje argumenty
jednotlivych myslitel a Cerpa svou silu ze zdadni samozfejmosti, které vytvari (Taylor
2007: 591).

Pfechod od zavislosti na heteronomnich ramcich k autonomni autorizaci hodnot
a moralniho jednani je pochopitelné také jednim ze zakladnich kamen( pojeti eman-
cipace, které se v rliznych podobdch promitd do emancipacnich hnuti a mysleni.
To feministické je jednim z nich. Ne vzdy a vSude je pfitom myslenka autonomie
explicitné formulovana v protikladu k ndboZenské heteronomii. Dichotomie nébo-
Zenstvi/sekularita a heteronomie/autonomie se jisté zcela neprekryvaji. Destabilizace
této predstavy je ostatné jednim z cild tohoto ¢lanku. Dé&jiny osvicenské myslenky
autonomie jsou plné i kontinuit s kiestanstvim.? Jak ale vidime v soucasnych dis-
kusich, autonomie subjektu je jednou z hodnot, kterd se v soucasnych diskusich
0 nadboZenstvi a feminismu znovu a znovu mobilizuje. Antropolozka Orit Avishai
upozorfiuje, Ze i na akademické Urovni se stdle znovu palcivé vyjevuje paradox,
ktery Ize s ptfidechem ironie (vUci tém, ktefi a které ho kladou) vyjadfit: Pro¢ Zeny

3 Zasadni je v tomto ohledu reformace a Luther(v ddraz na spaseni pouhou virou, které véficiho do jisté
miry emancipuje od instituce cirkve, a i mnozi teologové tak tento posun pokladaji za jeden ze zakladnich
predpokladl zrodu moderniho subjektu. S tim pak souvisi i povaha némeckého osvicenstvi, které nikdy
nebylo jednoznacné protinabozenské.
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praktikuji patriarchdlné ladéné naboZenstvi a jak emancipovat ty, které si zfejmé
emancipované byt nepreji?*

Antropolozka Orit Avishai ve svém textu o ortodoxnich Zidovkach popisuje tfi
zpUsoby, jakymi se socidlni védci a védkyné pokousi vysvétlit to, co se z hlediska
sekuldrniho pojeti emancipace jevi jako paradox. Jak vibec chapat motivace a zpU-
soby jednani Zen, které se pfimykaji k rigidnim formam ndboZenstvi? Kde je zdroj
jejich aktérstvi? Avishai popisuje tfi obvyklé strategie, kterymi se s problémem vy-
rovnavaji soucasné socialni védy (Avishai 2008: 411). Prvni z nich klade dlraz na
ambivalenci ndbozenstvi, negativni efekty patriarchalnich struktur mohou byt vy-
vazovany urcitymi pozitivnimi efekty, napt. ochranou pfed socidlnimi riziky moder-
ni spole¢nosti. Druha interpretacni strategie klade ddraz na urcité prvky subverze
obsazené ve zplsobech, jakymi Zeny ndbozenstvi praktikuji. A¢koli to nemusi byt
zfejmé na prvni pohled, pfi blizsim zkoumdani se ukazuje, Ze Zeny nenaplfiuji ndbo-
Zenskou ortodoxii ¢i ortopraxi slepé. Nepfimo se tak posiluje pfedpoklad, ze jednani
je spojené se subverzi. Nakonec zbyva interpretace, ktera klade dlraz na mimona-
bozenské cile — nabozZenstvi pini funkce spojené s politickymi ideologiemi, kulturni
identitou ¢i ekonomickymi zisky.

Neni pochyb o tom, Ze viechny tii vykladové pfistupy maji své pfednosti. Zajimavy
a problematicky je ale jejich sdileny prfedpoklad problemati¢nosti naboZenstvi, se
kterym je tfeba se tim ¢i onim zplsobem vyrovnat. Jak piSe Avishai, za viemi témito
pristupy prozniva slabéji ¢i silnéji dédictvi sekuldarniho ddrazu na autonomii, spojené
s feministickou opozici vici ndboZenstvi. ,Nabozensky praktikujici Zeny jsou utlaco-
vané a jednaji podle falesného védomi,” popisuje Avishai kriticky implicitné pfitom-
né vychodisko téchto snah (Avishai 2008: 411). Ackoli popisované pfistupy ukazuji,
Ze badatelé a badatelky nechtéji zUstat u této jednostranné interpretace a snazi se
ji doplnit ¢i diferencovat, stéle ji povazuji za urcité sdilené vychodisko spolecnych
Uvah. V tomto ¢lanku mé naopak zajimaji zpUsoby, jakymi feministické autorky
sekuldrné pojatou autonomii jako vychodisko emancipace subjektu kritizuji, pro-
blematizuji, ¢i dokonce nahrazuiji jingymi ddrazy a normativnimi obrazy emancipace.

Clanek zacina kritickou analyzou dvou zékladnich zdrojd autonomie subjektu, his-
toricky ranéjsim ddrazem na rozum a pozdé&jSim dlrazem na sexualni touhu. Na ni
navazuje ¢ast o poststrukturalistickém pojeti emancipace jako transgrese a jejich limi-
tech. V druhé &asti ¢lanku interpretuji tfi pokusy o rozvrzeni takového pojeti subjek-
tu, které nepracuje v prvni fadé s méfitkem autonomie a je oteviené i nabozenskym
tradicim. Zvlastni prostor budu vénovat konceptualizaci Saby Mahmood a jejimu ob-
ratu k aristotelské etice ctnosti. Dale srovnam melancholickou a afirmativni snahu

4 Stale silngjsi je ovSem také kritika takto poloZzené otazky. Kromé Avishai a dalSich autorek diskutovanych
v ¢lanku existuje uz témér klasicka kritika ze strany postkolonialniho feminismu (Mohanty 1984).
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vykrocit ze sekuldrné humanistického pojeti subjektu, zalozenou na pozdéjsich tex-
tech Judith Butler.

Autonomni rozum

Klicovym zdrojem autonomie jedince je v sekuldrnim osvicenstvi rozum. Na jeho
univerzalni moci se mze podilet kazdy jedinec a sam za sebe tak pfezkuSovat, co
je spravné a co nikoli. Klasickou filosofickou formulaci tohoto presvédceni predloZil
Immanuel Kant. Rozum je zdrojem emancipace jako cesty ¢lovéka ,z jeho jim samym
zavinéné nesvépravnosti” a porucnictvi, které nad nim vykondvaji druzi, mj. duchovni.
Kanta nelze v Zadném smyslu povazovat za radikalné protindboZenského osvicence,
jeho filosofie pracuje i s jakymsi ,.zachranujicim pfivlastnénim® zasadnich obsaht
viry kfestanského nabozenstvi (Habermas 2004: 463). Vychazi navic i ze sebeome-
zeni samotného rozumu, kterému zapovida vypovédi o metafyzické, nadsmyslové
oblasti. Pevnym bodem se naopak stava prakticky rozum, zdroj rozhodnuti pro nase
moralni jednani, jehoz zakladni pravidlo je vyjadfené kategorickym imperativem. Ten
se stavd zdrojem prezkusovani, oné Taylorem zmifiované autorizace, vnéjsich pravidel
a obsah viry tradovaného naboZenstvi, ale také zdrojem hodnoty kazdého ¢lovéka.

Mordlka se zaklada na pojeti ¢lovéka jako bytosti, kterd je svobodna, a pravé proto
vaze svym rozumem sebe sama na nepodminéné zakony. [...] Mordlka tedy sama
pro sebe vibec nepotfebuje ndbozenstvi (ani objektivné pokud jde o chténi, ani
subjektivné pokud jde o schopnost jednat), nybrz na zakladé cistého praktického
rozumu postacuje sama sobég,

pise Kant na zac¢atku prvni pfedmluvy ke knize NaboZenstvi v hranicich pouhého
rozumu (Kant 2013: 49). Autonomni rozum ma byt také zakladem svobodné vymény
nazor( ve verejné sféfe, a proto by mél byt oddélovan od donucovani statni moci,
ale také od ndbozenskych presvédceni. To je jeden z kantovskych principd, ktery se,
¢asto ve zjednodusené podobé, stal samoziejmym prvkem liberalniho sekularismu
(Weidner 2007: 98).

Feminismus mél vzdy k autonomnimu rozumu jako zakladu emancipace rozporupl-
ny vztah. Pavel Barsa rozdéluje feministické tradice na humanistické, diferencialistic-
ké a poststrukturalistické (Barsa 2002: 16). Toto déleni odpovida i riznym postojiim
k univerzalité rozumu. Diferencialistickd pozice trva na odlisnosti zeny od muze a po-
zitivné je zhodnocuje. Humanisticka tradice (,,Mary Wollstonecraft pocinaje a Susan
Moller Okin konce” [Barsa 2002: 16]) zdGrazriuje to, Ze rozum nema pohlavi, poza-
duje, aby byl chdpan skutecné univerzalné a byl tedy (navzdory nékterym osvicen-
skym filosoftim jako byl pravé Kant) ddsledné rozsifen i na zeny. Zena tak miize a ma
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vystoupit ze své ,nesvépravnosti” spolu s muzem na zakladé univerzalné sdilenych
lidskych kvalit. Jednim z pfikladd, jak se osvicensky diraz na autonomii rozumu vraci
do soucasnych diskusi, je francouzska feministicka filosofka a publicistka Elisabeth
Badinter, ktera nazvala svUj esej o jedné z ,8atkovych kauz” na francouzskych skolach
.Zahaleny rozum”. Spojila nabozensky a kulturni symbol pokryvky hlavy s omezenim
v pfistupu k univerzalnimu rozumu. Sama ostatné uvadi, Ze argumentuje z ,univerza-
listickych” a ,,racionalistickych” pozic navazujicich na osvicenstvi (Badinter 2008: 176).

Vyclenéni nezavislého rozumu jako zakladu emancipace ovsem ma i své problémy,
které se z feministickych pozic dosti jasné vyjevuji. Zbylé slozky lidského subjektu
mohou byt podceriovény a zanedbavany nebo mohou byt naturalizovany a vycle-
nény z kritiky nerovnosti. To popisuje Wendy Brown, podle které je liberalni rdmec
pro snahu o dosahovani genderové rovnosti nedostatec¢ny, protoze ,abstrahuje od
Zenskych podminek a aktivit v soukromé sféfe (podminek a aktivit, které implikuje
Zenskd sexualita a urceni Zen skrze matefstvi) a zvécriuje zensky subjekt, misto aby
zachycoval diskurzy, které tento subjekt utvareji. Spolecenska rovnost Zen tak zlstava
nekompletni.” (Brown 2008: 74)

Nejde viak jen o rozsiteni rovnosti do viech oblasti lidského Zivota, ale i o samotné
jeji docenéni — kantovské pojeti emancipace zaloZzené na rozumu ma totiz vyslovené
podeziivavy postoj k télesnosti, smyslovosti a emocionalité jako k moralné i episte-
mologicky nespolehlivym slozkam lidské bytosti. Pravé to je moment, ve kterém se
stfetdva urcity typ feministické kritiky politického mysleni, zdGraziuijici ¢istotu auto-
nomniho rozumu, s krititkou sekularismu, jak ji formuluje politicky filosof W. Connolly
ve své knize Proc nejsem sekularistou (Connolly 1999).

Ackoli Kant predfazuje nezavislost intelektu a moralky cirkevné hajenému dogmatu,
podle Connollyho jeho pfistup vykazuje nékteré strukturaini podobnosti pravé s rysy
dobového krestanstvi. Tim je napf. samotnd snaha najit jeden nezavisly pevny bod,
ktery by byl uchranén jakychkoli pochybnosti (Connolly 1999: 32); tento bod musf byt
stabilni, protoZe je skrze néj souzeno vse ostatni. ,Misto aby kotvil moralku v cirkveni
vite, kotvi Kant racionalni ndboZzenstvi v zékoné moralky. Zachovdva tak ptikazovy
model moralky Augustinova pojeti kiestanstvi, ale posouva misto veleni z krestan-
ského Boha k samotnému moraini subjektu.” (Connolly 1999: 31)

Connolly v tomto sméru navazuje na filosofickou tradici Nietzscheho a Deleuze.
Deleuze kritizoval Kanta z dUsledné imanentistickych pozic pravé za transcendentalni
pojeti rozumného subjektu, které jaksi pfedchazi a presahuje imanentni skute¢nost.
Connolly se od této kritiky odrazi a tvrdi, Ze ackoli Nietzscheho ani Deleuze nelze po-
dezfivat z velkych sympatii ke kfestanstvi ¢i jinym ndboZenstvim, jejich ddrazy mohou
otevirat nové ,asekularni” pojeti etiky a politiky (Connolly 1999:20), které maze byt
podle Connollyho svym zplsobem otevieno i komunikaci s teistickymi a nesekular-
nimi aktéry (Connolly 1999: 26).
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Takovy pokus o prekondni sekularismu na prvni pohled necekané zddraznuje
daslednéjsi imanentismus. V pojeti emancipace jde o dlraz na dynamictéjsi pojeti
subjektu, ktery se neformuje podle pfedem daného univerzalniho mustru (v tomto
pfipadé daného urcitou formulaci univerzalniho rozumu), ale otevfenosti svétu a Sir-
Simu rejstiiku zkusenosti, které mohou ja formovat predem tézko predvidatelnymi
zpUsoby. Pro Connollyho je v tomto ohledu zasadni to, co nazyva ,visceralnim rej-
stfikem” lidské zkusenosti a poznani, ktery podle néj stoji za novymi a experimen-
taln&jsimi strategiemi rozvijeni lidské subjektivity. Takové strategie jsou podle néj
.dulezité pro teorii, protoZze mohou rozvazat uzly ve vlastnim mysleni, jsou dudlezité
pro politiku, protoze mohou dlazdit cestu novym hnutim politiky stavani se (politics
of becoming), a jsou pfinosné pro étos pluralitni kultury, protoze mohou pomoci na-
stolovat velkorysost a trpélivost do etickych sensibilit ve svété mnohodimenzionaini
plurality” (Connolly 1999: 27).

Feministické myslenf i kritika sekularismu navazujici na tradici nietzscheanské fi-
losofie tedy vykazuji urcité praseciky. Ukazuji, jak dlraz na autonomii rozumu jako
zédklad emancipace zanedbava ¢i pfimo potlacuje riizné dalsi slozky lidské existence
a jednani, které souviseji pfedevsim s télesnosti a smyslovosti. Zpochybnéni univer-
zality osvicenského rozumu je ostatné smér, kterym se ubirala v druhé poloviné 20.
stoleti poststrukturalisticka filosofie jako takova. Nebyl to pfitom ojedinély trend, ale
filosoficky vyraz prohlubuijici se neddvéry v univerzalni platnost rozumu jako zakla-
du poznani a moralniho jednani. Tento obrat Ize zaznamenat v SirSich spolecenskych
a kutlurnich trendech a do jisté miry i v samotném feministickém hnuti Sedesatych let,
které do jisté miry zpochybrovalo dominantni vzorce racionality. Ac¢koli Ize v tomto
ohledu tézko mluvit o ¢isté oddélenych epochach, mizeme sledovat rostouci diraz
na svobodnou télesnost a posilovani hodnoty autonomie touhy spojené se sexudlni
revoluci.

Autonomni touha

Télo se zacalo hlasit o slovo v teorii a praxi. Feministické mysleni ukazovalo omeze-
nost lidského subjektu zaloZzeného na abstraktnim pojeti rozumu a zddraznilo jeho
télesnost. Politické a kulturni hnuti Sedesatych let si dalo za cil osvobodit touhu ze
zatuhlé krusty zbytku kiestanské moralky, ale také méstanské patriarchalni rodiny.
Sexualni revoluce se probojovévala do spole¢nosti v celé fadé podob: od radikalnich
experimentd volné lasky, polyamorie a pokust pfekonat nuklearni rodinu az po nové
maodni a popkulturni trendy. Je tfeba predeslat, Ze vétsina feministickych teoreticek
chapala télesnou a sexudlni autonomii mnohem komplexnéji nez pouze jako neo-
mezené uspokojovani vlastnich tuzeb. Luce Irigaray napf. rozviji takové pojeti télesné
autonomie, které pravé skrze télesnost otevira vztah k druhému, jenz neni limitem,
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ale do jisté miry zdrojem vlastni emancipace (Irigaray 1985). Touha a moZnost jejiho
uspokojeni se nicméné v zapadnich spolec¢nostech zacaly dostavat do stfedu pred-
stavy o svobodé lidské individuality a slast se stala jednim z méfitek lidské realizace.
Scott mluvi o sexudlnim touze dokonce jako o novém univerzalnim méfitku lidské
svobody (Scott 2012a: 155).

Pokud stal osvicensky rozum proti ndboZenskému dogmatu, stoji sexudlni tou-
ha proti naboZenské moralce. Tento protiklad se s novou silou zacal aktualizovat ve
vztahu se soucasnym islamem. Zvlasté diskuse okolo zahalovani pomohla narysovat
hranice vefejné diskuse mezi svobodnymi a autonomnimi sekularnimi Zenami volné
projevujicimi svoje Zenstvi a sexualitu a muslimskymi Zenami, jejichZ sexualita je do-
slova zakryta. Scott pfichazi s terminem ,sexularismus” (Scott 2012a), jimZ popisuje
situaci, ve které jsou ,sekuldrni a sexualni osvobozeni synonymy* (Scott 2012a: 157).

Témeér doslovné ilustruje tuto situaci film Sex ve mésté 2 (2010), natoceny jako
pokracovani slavného seridlu, ktery se sém stal symbolem urcitého mainstreamové-
ho proudu liberdiniho feminismu a Zenské emancipace. Hrdinky filmu zaZzivajici krizi
stfedniho véku se rozhodnou posilit své pratelstvi spole¢nou dovolenou v Abu Dhabi.
Radovanky luxusni dovolené kali jen nutnost pfizpUsobovat v nékterych momentech
svlj zapadni zivotni styl mistnim konzervativnim zvyklostem. To se oviem nakonec
nepodali. Samantha, jedna z hlavnich postav, dostane sebe a své piitelkyné do ne-
snazi, kdyZ se ji na ulici pIné muzt spéchajicich k pravidelné modlitbé vysypou z ka-
belky prezervativy. Pfed muzi rozlicenymi setkdnim s Zenskou sexualitou je zachrani
skupina zahalenych Zen. Ty nakonec v bezpecném prostoru sejmou z tvare nikaby a k
pfekvapeni zdpadnich turistek za¢nou sdilet svou vasen pro luxusni znackovou modu,
kosmetiku a zapadni popkulturu.

Neni tézké odhalit celou fadu predsudkd a stereotypd, na kterych je postaven
v podstaté cely film (Wajhat 2010). Abl Dhabf zobrazuje jako kombinaci kouzelné
zahrady orientalnich slasti a mista ovlddaného rigidnimi ndbozenskymi fanatiky a po-
kryva tak oba zakladni pély tradice zapadniho orientalismu. Muslimska praxe je tu
definovana prosté jako negace zapadniho pojeti sexualni emancipace. NejkFiklavejsi
je ovsem asi predstava o univerzalité vlastniho zivotniho stylu, ktera se projevi v zavé-
re¢ném odhaleni mistnich muslimskych Zen. Pfilezitost pro skute¢né setkani hrdinek
Sexu ve mésté s muslimskymi Zenami, jejich nadéjemi a problémy film odmitne, aby
misto toho nabidl dlevu hrdinek pfi zjisténi, Ze viechny Zeny svéta jsou ve skute¢nos-
ti stejné jako ony. Problémy, kterym ve svych Zivotech Celi, se navic nakonec ukazou
v kontrastu s Utlakem muslimskych Zen jako malicherné. Moralni ponauceni zni jasné:
zapadni Zeny, budte vdécné za to, co mate.

Nebylo by fér smést ze stolu diskusi 0 ndboZenstvi a sexudlni svobodé poukazem
k hollywoodskému filmu. Sex ve mésté ale ukazuje nékteré hlubsi problémy spojené
se ztotoznénim svobody se sexualni touhou. Nejzietelngji zde vyvéra problém ztrznéni
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sexuality spojeny s tim, jak se zdjmy neoliberdlniho kapitalismu protnuly s nékterymi
aspekty dédictvi roku 1968. DalSim tématem, které se ve filmu projevuje a které saha
daleko za popkulturu, je pfedstava o urcité univerzalité touhy jako sile vlastni kazdému
lidskému télu, kterd se pokousi dostat ven navzdory jakymkoli zakazdm a zahalenim.
Pravé tuto predstavu, kterou nazval represivni hypotézou, podrobil kritice v prvnim
dile svych Déjin sexuality Michel Foucault.

Represivni hypotéza pracuje s predstavou, Ze sexualita je mohutnost, kterou je
obdateny kazdy lidsky subjekt a kterd se dostava do stfetu se zakazujici moci, ktera
jiomezuje, zapovida a stavi bariéry v podobé studu. Represivni hypotéza, se kterou
se vyrovnava Foucault, pracuje predevsim s vyvojem zapadni spole¢nosti posled-
nich 300 let, kdy byl nastolen viktoridansky rezim potlacovani, pokrytecké sexua-
lity a pfepjaté stydlivosti, Uzké spojeni sexuality s Ucelnosti plozeni a soukromim
manzelské loznice (Foucault 1999: 9-10). S takovou hypotézou je spojen také jisty
moralni imperativ, potfeba odhalit zédvoje studu, Utlak pokrytecké moralky a sex
znovu osvobodit.

Foucault oviem pfichazi s prekvapivym obratem. Podle néj neni latentni moc se-
xuality ukrytd v temnych sférach lidské bytosti, derouci se na povrch protikladem
rigidni spolecenské moci, ale samotnd tato predstava je do jisté miry jejim efektem.
Sedmnacté stoleti a stoleti nasledujici podle Foucaulta nevytlacila sexualitu z vefejné-
ho diskurzu, ale naopak rozvinula celou fadu novych diskurzd o sexu.

Podstatné je ale pravé nové rozmnozeni diskurst o sexualité na poli vykondvani moci
samotné: toto institucionalni podnécovani k tomu, aby se o sexu mluvilo a aby se
o ném mluvilo ¢im dal vic; zatvrzely poZzadavek instanci moci slyset, Ze se o ném
mluvi, a nutit samotny sex, aby promlouval explicitné a neomezené v hromadicich
se detailech. (Foucault 1999: 24)

spojena se sexualitou neni podle Foucaulta zalozena na zakazu, ale na doznani.
Jedna se o tradici sahajici ke katolické zpovédi, kterd se ale rozvinula v mnohosti mo-
dernich védeckych diskurz(: medicing, psychiatrii, pedagogice ¢ demografii. Cilem
téchto véd neni vynutit si miceni o sexu, ale podobné jako zpovidajici katolicky knéz
chtéji o sexualité ziskat védéni, je to forma moci, kterd ,pracuje metodou zkousek
a nepfetrzitého pozorovani” (Foucault 1999: 54). Samotna predstava o sexualité jako
skryté pravdé o ¢lovéku tu neni navzdory mocenskému aparatu, ale je do jisté miry
jeho ucinkem. Cela tato sit modernich instituci do jisté miry vytvorila pfedstavu sexu
jako pravdy o ¢lovéku. ,DuleZité je, Ze sex uzZ nenf jen zalezitosti pocitu a slasti, zdko-
na nebo zdkazu, ale také pravdy a nepravdy — Ze pravda o sexu se stala podstatnou
véci, uzite¢nou nebo nebezpecnou, vzacnou nebo straslivou — zkratka Ze sexualita
se konstituovala jako véc pravdy,” piSe Foucault (1999: 67).
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Ve svétle Foucaultovych analyz se ukazuje, Ze predstava o touze jako jakési univer-
zalni sile diimaijici ¢i planouci uvnitf kazdé lidské bytosti moci navzdory, na které by
bylo moZné zaloZit lidskou svobodu, je problematicka. Sexualita totiz neni protikla-
dem moci, ale spiSe dalsim prostorem moci a samotné pojeti sexuality jako tajemstvi
o ¢lovéku je Ucinkem jedné z podob modernich mocenskych diskurzd. Sexudini oso-
vobozeni si tak tézko mizeme predstavit jako prosté prorazeni krunyre zakazovani
skrze autentickeé lidské pudy, ale spiSe jako nové pole utvareni lidského subjektu, které
je s rliznymi podobami moci pfimo spojené.

| v tomto ohledu plati, Ze sekuldrni subjektivace se uskutecnuje skrze urcité typy
disciplinace a neni prosta moci. Zdanlivé banalni médni znaky osvobozené sexuality
spojené s licenim a médou, které reprezentuje pravé zmifiovany serial Sex ve mésté,
nejsou prostym vyvienim Zenské pfirozenosti, ale je tfeba se je ucit a formovat své
vlastni télo a jednani podle jejich logiky. Sociolozka Niluflr Gole popisuje na pfikladu
Turecka, Ze sekularita je spojend s rozvojem télesnych disciplinacnich technik, které
se tykajf i vzajemného vztahovani muzd a Zen. Sekularita znamena v tomto smyslu
ukol, je tfeba se ucit, jak obyvat sekularni prostory, kde se ,muz a Zena prochazeji
ruku v ruce, zdravi se poddnim ruky, tanci na plesech a stoluji spolu” (Goéle 2013).

Naopak muslimské satky na hlavach zen mohou ziskat v novych kontextech celou
fadu vyznamU. Gole popisuje, jak ,asertivni” noSeni satku maze proménit znameni
stigmatu na znak zmocnénf ¢i prestiZze, vyraz nového typu maodni estetiky, ale také
projev pfivlastnéni si ndbozenské tradice, na jejichz interpretaci si ¢inf exkluzivni na-
rok muzi (Gole 2013: 257).

Joan Wallach Scott pridava dalsi argumenty proti nekritickému spojeni emancipa-
ce se sexualitou. Kromé jiz zmiriované komodifikace sexuality je to také naturalizace
jednoho partikularniho aspektu lidské bytosti.

Touzici téla maji materialitu, kterou abstraktni rozum postrada, ale sex jako pfiroze-
ny spolecny jmenovatel lidstvi, stejné jako rozum, stdle pracuje s abstrakci od celé
rady socidlnich determinant védomi a materialniho Zivota [...]. Sexualni sebeurcenf
je ve stejné mite fantazii jako raciondlni sebeurceni... (Scott 2012b)

Takovy pfistup za prvé zastifiuje dalsi zasadni rysy lidské bytosti, které maji byt
predmétem emancipace, jako je napf. pozice ¢lovéka v socidlnich vztazich. Nejde
ovsem jen o bézny pouzkaz na to, Ze by otazky spojené s genderem vytlacily otazky
spojené s tfidou a ekonomickou spravedlnosti. Scott upozorfiuje, Ze redukci lidské
prirozenosti a svobody na uspokojovani vlastni touhy se vytraci i z feministické politiky
intersubjektivni rovina genderové rovnosti a v posledku mdze byt ohrozeno samotné
pojeti politiky v Sirsim smyslu (Scott 2012b: 163—-64). Pokud se totiz vycleni sexudlni
touha jako nezavisla kvalita z prediva spolecenskych vztah( a mocenskych pdsobeni
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a pfirkne se jejimu uspokojovani nekriticky emancipacni potencidl, vytrati se otazka,
kterd ma byt zakladem politiky: jak spravedlivé uspofadat vztahy, jichZ je sexualita
soucasti a jimiZ je spoluurcovana?

Postmoderni Prometheus

Judith Butler vychazi z poststrukturalistického mysleni a pfedstavu o tom, Ze je moz-
né najit jakysi pevny zaklad, o ktery bychom mohli jednou pro vzdy opfit emancipaci
Zeny, odmita. Jeji zasadni kniha Gender Trouble je vystavéna kolem kritiky feministické
politiky, kterd pracuje s esencidlni Zenskou identitou, coz samo o sobé neni nic zcela
nového (Butler 2003). To, Ze je Zena v patriarchalni spole¢nosti do jisté miry defino-
vana svym vztahem k muzi, tvrdila jiz Simone de Beauvoir (Beauvoir 1966: 10). Butler
ale tento postieh jesté radikalizuje. Diskurzivni oznac¢ovani podle ni pomaha utvaret
samotnou genderovou binaritu zena/muz. Pokud bychom se chtéli vratit k lidskému
télu a pohlavi jako k néjakému pevnému vychodisku predfazenému systému spole-
¢enskych vztaht, upadneme do pasti. Pfijmeme totiz za dané a pfirozené pravé to,
Co se stavajici diskurzivni fad snazf jako pfirozené predstavit. Proto Butler odmita na-
vrat k pevnému bodu mimo sité diskurzivniho ptsobeni, at uz by se jednalo o téles-
nou identitu nebo o jakési pfeddiskurzivné konstituované ja cekajici na své vyjadreni
(Butler 2003: 196).

V pozdéjsi knize Ramce valky Butler navazuje na tento pfistup v kontextu vztahu
ndbozenstvi a sekularity (Butler 2013). Jak ndbozensky, tak sekularni subjekt se utvari
skrze diskurzivni matrici vztahd. Oba jsou n&jakym zpdsobem podminéné. Mdzeme se
ptat, jakym zplsobem, a mdzeme tyto zpUsoby i hodnotit, nemizeme ale sekularni
subjekt oznacit za kvalitativné jinak utvareny nez ten naboZzensky. Poststrukturalisticky
posthumanismus, ze kterého Butler cerp4, ji zcela jisté pomohl obrousit urcité hrany,
které se objevuji mezi ndbozenstvim a humanisticky pojatou feministickou politikou
zakotvenou v pfedstavé o rdznych podobdch autonomie. Zaroveri se ale v tomto po-
jeti emancipace utvareji dichotomie, které maji tendenci novym zpUsobem nasedat
na opozici mezi ndbozenstvim a sekularitou.

Butler prichazi s konceptem performativni identity, podle které nenf identita pev-
nym a nehybnym bodem, ale efektem diskurzivnich praktik. Nase identita, vCetné té
genderové, je utvarena spolecenskym plsobenim. Sila ohraniceni této identity tkvi
v tom, Ze je vysledkem Siroké sité systému vztahu, které si nevybirdame, ale pUsobf
na nas a do jisté miry nas utvari. Jeji slabost tkvi v tom, Ze ji nelze chapat substan-
cialng, jelikoz jeji trvani v case je mozné jen diky jejimu opakovani. To ale otevira ces-
tu k posuntim od originalu a pro feministickou politiku je zasadni ,vytycit stratégie
subverzivneho opakovania” (Butler 2003: 201). Takové opakovani méa za ukol radikalni
~Zmnozenia rodu” (Butler 2003: 202) a zpochybnéni ontologického fadu, ktery chce
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sam sebe postavit do pozice neutralniho ukazatele zakladu, ale je pfitom normativ-
nim prikazem (Butler 2003: 202). Pravé tato subverze identit se stala jednim ze znaka
queer politiky, pro niz je Butler zasadni.

Teoreticka J. B. Puar se v knize Terrorist Assamblages: Homonationalism in Queer
Times (Puar 2007) zabyva zplsobem, jak se ve Spojenych statech americkych protinala
sexudlni politika se vztahem k isldmu a valkou proti teroru. Queer hnuti sice podle ni
nepracuje s ,,0svobozovacim paradigmatem®, ale ma vlastni normativni impuls, kterym
je prave dlraz na prekracovani identit. ,Queer subjekt je exkluzivné transgresivni,”
pise Puar ( 2007: 22). Ddraz na transgresi je podle ni problematicky pravé proto, ze
vytvafi opozici mezi subjekty schopnymi prekracovat identity a témi ndbozenskymi,
svazanymi tradici, dogmatem ¢i tabu. , Queer sekularita vyZaduje zvlastni transgresi
norem, nabozenskych norem, které jsou chapany jako pfivazuijici k restriktivnimu na-
boZenskému rdmci.” (Puar 2007: 13)

Samotna transgrese tak nakonec miZe nahradit univerzalistické transcendentalni
rysy subjektu, které méla nahradit pdvodné. Na konci Gender Trouble Butler varu-
je pred snahou ,,prosadit hledisko, které je mimo konstruované identity predstavou
epistemologického modelu, ktery se bude distancovat od svého vlastniho kulturniho
umisténi, a tak se povysi na globalni subjekt,” a tvrdi, Ze pravé to je , pozice rozvijejici
imperialistické strategie, kterou by mél feminismus kritizovat” (Butler 2003: 200-201).
Ddraz na subverzi pevnych identit mél tento problém vyfesit, ale mGze se skrze né;
vratit jako bumerang. Predstava, Ze kazda identita musi byt soustavné zpochybrova-
na, maze vytvofit pojeti ,transcendentniho subjektu, ktery si je vzdy jiz védom nor-
malizujiciho pUsobeni moci a je vZdy pfipraven a schopen je podvracet, pfekracovat
¢i jimi odporovat” (Puar 2007: 24). Sara Ahmed pise, Ze spojeni queer s negativnim
pojetim svobody a prekracovanim hranic kladenych uspokojovanim neheteronorma-
tivnich tuzeb muze , ironicky zvratit queer slast v narativ objevovani, ktery neni tak
vzdaleny od Zanrd, které vypravéji o slastech kolonialismu: o cestach do nezmapova-
nych oblasti” (Ahmed 2010: 164).

Problém takového pojeti subjektu pak nakonec muze spocivat i v tom, Ze klade
tézko splnitelné normativni naroky na ty, ktefi se jim snazi dostat. Jako by se tu vy-
nofil jakysi obraz ,,postmoderniho Promethea”. Zatimco moderni Prometheus obje-
vuje netusené moznosti ¢lovéka v modernim prdmyslu, véde, kultufe a politickych
projektech, ten postmoderni napira své titanské Usili do nekonec¢né transgrese. Pres
rozdilné dlrazy tu mazeme vidét jakousi kontinuitu s osvicenskym pojetim rozumu,
subjektu a emancipace. Talal Asad mluvi v této souvislosti o , heroickém” prvku seku-
larity (Asad et al. 2013: 55).

Podobnou kritiku najdeme i u Saby Mahmood, kterad se vyslovné odkazuje na
zpUsob, jakym Butler dekonstruuje humanistickou predstavu o autonomii subjektu,
zaroven ale kritizuje pfehnany ddraz na transgresi. ,Ackoli transcendentalnf liberalni
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subjekt podpirajici (negativni a pozitivni) pojeti svobody je v analyze Butler (stejné
jako pojeti autonomni vile) zpochybnén, co zlstava bez zasahu, je pfirozeny status
prirknuty touze po odporu vici socialnim normam a vtéleni tohoto pojeti jednani do
prostoru emancipacni politiky.” (Mahmood 2001: 211) Butler je tu pfikladem urcité-
ho posunu, ke kterému prispél poststrukturalisticky obrat ve feministické teorii, ale
zaroven se U ni vyjevuiji pretrvavajici pojitka poststrukturalistického a humanistického
feminismu, kterd spocivaji pravé v binarni opozici podfizeni/subverze spojené s pred-
stavou o emancipa¢nim jednani (Mahmood 2001: 14).

Mahmood ukazuje, Ze performativni identita subjektu se ovsem mUZze utvaret i ji-
nak. Rozlisuje pfitom parataktické a kumulativni (Mahmood 2001: 216) ¢i transgre-
sivni a konsolida¢ni pojeti (Mahmood 2012: 164). Parataktické ¢i transgresivni pojeti
reprezentuje Butler a normy jsou zde bud' Uspésné, ¢i nelspésné zopakovany. Hledi
se na to, jakym zpUsobem je pfipadny posun v opakovani pretvori. Normativni dliraz
je pfitom kladen na posun téchto norem. Mahmood oproti tomu nabizi pohled spo-
jeny s jeho etnografickym vyzkumem zboZnych muslimskych zen v egyptské Kahi-
fe. Ty podle ni reprezentuji kumulativni ¢i konsolida¢ni pojeti performativni identity.
Opakovani norem se zde vrsi na sebe a subverzi norem nahrazuje naopak kontinuita
jejich aplikace do sebetvorby subjektu. Pokud dojde k odlisnostem mezi jednotlivymi
verzemi opakovani norem v praxi, klicovym se stava to, jak Uspésné normy skrze tu
kterou ,zakorenily v téle a mysli” (Mahmood 2001: 216).

Mahmood a ctnostny subjekt

Kniha Saby Mahmood Politics of Piety (Mahmood 2012) je pfedevsim antropologic-
kou studii tzv. hnuti mesit situovaného v Kahife. Jedna se o proud sunnitského islamu
blizkého salafismu, ktery klade ddraz na probuzeni osobni zboznosti a navrat isldam-
skych hodnot zpét do kazdodenniho Zivota. Zeny, které jsou v rdmci tohoto hnuti
¢inné, se aktivné vzdélavaji v kordnu a muslimské tradici a hledaji spole¢né cesty, jak
Zit svou zboznost uprostted spolecnosti, kterd je do velké miry sekularizovana ¢i v ni
hraje isldm casto spise kulturni roli. Zatimco celd fada badatelt a badatelek interpre-
tuje isldam skrze pravni a ndbozenska pravidla a zbozny subjekt chapou jako ten, ktery
se rozhodl tato pravidla pfijmout, Mahmood zd(razriuje prakticky aspekt zboZnosti
a nabozenskou pedagogiku. Nejde ji pouze o samotné hodnoty, ale o zpUsob, jakym
se tyto hodnoty naplnuji v praxi a jak véfici subjekty skrze né zaroven uskutecriujt
sebe sama (Mahmood 2012: 119).

Mahmood chce sledovat, jak se v socidlni realité utvareji klicové elementy subjektu
na zakladé komplexniho vztahu mezi normami a rliznymi aspekty praxe, ve kterych
se potvrzuje a naplriuje jejich platnost.
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Specifickd gesta, styly, formalni vyjadieni, které charakterizuji vztah ja k moral-
nimu kédu, nejsou nahodilym, ale nezbytnym prostfedkem mezi j& a strukturami
socialni autority, mezi tim, ¢im ¢lovék je a ¢im chce byt a jakou praci chce vyko-
navat sdm na sobé, aby uskutecnil konkrétni modalitu byti osobou.

(Mahmood 2012: 120)

Jednim z ptikladd vyznamu konkrétnich praktik pro utvareni zbozného subjektu
jsou pravidelné modlitby. Mahmood zachytila zpdsob, jakym mluvila o vyznamu pra-
videlnosti rannich modliteb jedna z kazatelek a ndboZzenskych ucitelek hnuti mesit.
Zeng, kterd méla problém s duslednym dodrzovéanim ritualu rannich modliteb, vysvét-
lovala, Ze cilem je doséahnout takové pravidelnosti, ktera nejenze bude mit dopad na
zvnitfnéni kyZenych naboZenskych ctnosti, jako je sebekontrola a trpélivost, ale stane
se pro ni pfedmétem vlastni touhy.

Provozovani ranni modlitby by mélo byt jako jedna z véci, bez kterych nemUzes Zit:
kdyZ nejis nebo kdyz neuklizi§ svlj diim, mas pocit, Ze to musis udélat. To je pocit,
o kterém mluvim: néco uvnitf tebe, diky ¢emu se chce$ modlit, diky ¢emu vstanes
¢asné rano a modlis se. (Mahmood 2012: 125)

Tento vyrok Ize chapat spolu s Freudem jako vyraz ndboZenské neurézy (Freud
[1939] 2010). Takové stanovisko ale pfedpoklada, ze rozumime zboznym Zenam lépe
nez ony samy sobé. Touha modlit se by pak byla takovym projevem omezeni indivi-
dualni svobody, které by sestoupilo tak hluboko, Ze by Zenam zamezilo uvédomit si
vlastni zavislost na ritudlu a vzepfit se ji. Zeny ovsem nechapou ritual modlitby jako
omezeni, ale jako prostfedek rozvinuti vlastni subjektivity. Probuzeni pocitu, ktery
touzi po modlitbé, je jednim ze zplsobd, jak prohloubit a rozsitit viastni zakouseni
svéta. Mahmood pise: ,Zeny, se kterymi jsem pracovala, nechapaly svou snahu nasle-
dovat autorizované modely jednani jako vysledek externiho spolec¢enského donuceni.
Zachazely se spolecensky autorizovanymi formami performance jako s potencialitami,
jako se zakladem, skrze ktery se realizuje ja.” (Mahmood 2012: 31)

Mahmood se pokousi popsat subjektivaci zboznych Zen zplsobem, ktery vykra-
Cuje z dichotomie mezi ndboZenskymi normami a svobodou subjektu. S tim souvisi
i druhy aspekt: ndboZenstvi se zde nepojima intelektualisticky, ale je spojené s praxi,
a dokonce i télesnosti. Identita subjektu i s jeho touhami existuje nezavisle na praxi
stejné malo jako nabozenské normy, oboji se ustavuje opakovanim, tak jako je tomu
u Butler a jejiho popisu performativni identity spojené s genderem. Mahmood jde
0 to, zrusit nutné spojeni mezi konceptem jednani a odporem proti normam. Nébo-
Zenska subjektivace neznamena nutné omezeni subjektu, ale mizeme ji chapat jako
rozvijeni jeho potencialit.
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Jak ale pracuje Mahmood s pojmy ctnosti a tradice, které jsou spojené s konsoli-
dac¢nim pojetim performativni identity a vyznacuji tedy oblast, kde se jeji Uvahy od
Butler vzdaluji? Co se tyce tradice, Mahmood pracuje stejné jako Talal Asad se spoje-
nim pfistupu Foucaulta a Alasdaira Maclntyra. Asad jejich pfistupy vyuziva pro zkou-
mani isldmu, ktery navrhuje chdpat jako , diskursivni tradici” (Mahmood 2012: 115).
Je to do jisté miry oteviené pole, které formuje subjekty, ale také jim otevird nové
moznosti jednani a zakouSeni skute¢nosti. , Tradice v tomto pojeti neni sbirka sym-
bold a kulturnich preskripci, které legitimizuji souc¢asnou praxi, nejde ani o kulturni
ptikazy, které stoji v kontrastu k tomu, co je moderni. Minulost je spiSe samotnym
zakladem, skrze ktery je utvaiena subjektivita a sebeporozuméni privrzenkyn tradi-
ce,” pise Mahmood (2012: 115).

Tradice v tomto pojeti je navic praktickd zalezitost. Pravda kanonickych textt se
osvédcuje skrze jedndni a autorizuje se v siti praxi, vztah a mocenskych dynamik.
Ackoli mohou mit jednotlivé ustanoveni autoritativni vyznéni, jejich skute¢na autorita
v kaZzdodennim Zivoté souvisi se zplsobem, jakym jsou provazana s jednanim. Pravé
to je kazdodennf prace Zen z hnuti mesit, které sice nijak nezpochybnuji autoritu ko-
ranu, hadisl ¢i pravnich komentara patficich k muslimské tradici, ale kladou si prede-
vsim otazku, jak jejich vyznam znovu ustavovat ve stietu s kazdodennimi situacemi.

Hnuti mesit Ize do jisté miry chapat jako snahu znovu rozvijet pojeti nabozenské
tradice silnéji propojené s osobni zboZnosti, ale i s komunitnimi vztahy. To nakonec
explicitné formuluji i nékteré prislusnice tohoto hnuti, které vini sekularizaci a wester-
nizaci z toho, Ze z islamského védéni ucinila abstraktni vérouku bez pfimého vztahu
s kazdodennim zivotem (Mahmood 2012: 4).

Téma ctnosti je spojené také s odklonem od deontologické kantovské etiky, ktera
¢ini raciondlné zakotvené rozhodnuti tradici a zvyku navzdory, k aristotelsky pojaté
etice, kterd vidi zdroj morélniho jednani v prakticky osvojené ctnosti. Druhy pfistup
jl umoznuje pfekonat dichotomii mezi subjektem a vnéjSimi moralnimi normami, ale
i télesnosti a moralnim rozvazovanim.

Jednim z inspiracnich zdrojd Saby Mahmood je Michel Foucault, ktery sdm nava-
zuje na antickou etickou a filosofickou tradici a odmita ve svém pojeti péce o sebe
platnost jakéhosi univerzalniho nezavislého moralniho kodu, kterym by se mél subjekt
ridit, ale vidi moznost vybirat do jisté miry v siti mocenskych plsobeni, norem a dis-
kurzivnich praktik ty, které budou utvaret jeho vlastni subjektivitu. Misto absolutniho
se zbaveni moci subjekt rozviji strategie protimodi, ,,uméni nebyt ovladan praveé takto
a za takovou cenu” (Bierhanzl 2021: 97). Takovy eticko-politicky orientovany projekt
je zaloZeny na etické formaci opfené o rtzné formy technologif sebetvorby, na oné
kumulaci opakovani a zvnitfriovani norem.

Butler ukazuje, Ze ve Foucaultové pfipadé jde stale o jakysi typ kritického pfistupu,
ktery hledd zpUsoby, jak konfrontovat dominantni moc. Ac¢koli Foucault dobfe vi, Ze
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neexistuje pevny bod usazeny mimo moc, ktery by mohl subjekt osvobodit od moci
jednou pro vzdy, pousti se do ustavovani viastniho subjektu, i kdyZ si je védom, ze
se pfi této snaze nikdy nebude moci vyhnout urcitym formam podfizeni. Podle Bu-
tler je samotné toto rozhodnuti aktem odvahy, kterd je v tomto ohledu dominantni
Foucaultovou ctnosti. ,Jednd se o ctnost v minimalnim smyslu pravé proto, Ze nabizi
perspektivu, diky niz subjekt ziskava kriticky odstup od etablované autority.” (Butler
2002: 9-10, cit. dle Bierhanzl 2021: 98)

Zatimco Butler se k tomuto typu odvahy jako ctnosti hlasi a svym zpUsobem tak
ukazuje jeho kontinuitu s osvicenskou kritikou autority, Mahmood na Foucaultovy
koncepty zdmérné navazuje zpUsobem, ktery se od téchto dUrazl vice vzdaluje. To
se projevuje i ve zpUsobu, jakym spojuje foucaultovsky pfistup s myslenim filosofa
Alsdaira MacIntyra. Maclntyre je deklarativné konzervativni autor, ktery silngji zdd-
razfiuje konstruktivni prvek tradice, ve kterém je utvareni morainiho i politického sub-
jektu zakotveno. Kritizuje kantovsky vliv na moderni pojeti moraélky a iluzorni touhu
zavésit moralku na jakysi nezavisly bod. Pojem tradice je oproti tomu mistem, skrze
které jsme napojeni na socialni a déjinnou sit rozvijeni ctnosti, sit, ze které Cerpame
pfi procesu uceni se etickému jednani. Mahmood nakonec ukazuje, Ze dokonce exi-
stuje spojeni mezi aristotelskym pojetim etiky ctnosti a kazdodenni praxi hnuti me-
Sit, kterou predstavuje Al-Ghazali, stfedovéky muslimsky uc¢enec a aristotelik, jehoz
konkrétni duchovni cvi¢eni tyto muslimské Zeny praktikuji (Mahmood 2012: 137).

Mahmood popisuje rozvijeni ctnosti na prikladech ze svého vyzkumu a ukazuje,
jak se tento pfistup v praxi vymyka prostému ramci, ktery stavi do opozice odpor
a podrizeni. Pfikladem mUZe byt ctnost trpélivosti, které se Zeny snazi dosahnout tvari
v tvar Utrapam, na néz v Zivoté narazi, a to vcetné téch, které jsou zaloZené na jejich
genderu a zpUsobené nerovnym postavenim ve spole¢nosti. Trpélivost neni v seku-
larné-feministickém prostiedi vnimana pozitivné: znaci pasivitu a neochotu vzepfit
se nespravedlivému socidlnimu fadu. Mahmood se nesnaZi popirat, Ze se trpélivost
lisi od sekularné pojaté emancipace genderové nespravedinosti, zaroveri ale ukazuije,
Ze neznamena nutné pasivitu ani iluze ohledné nespravedinosti, ve kterych Zeny Ziji.

Odlisnou logiku jednani s ndbozensky pojatou ctnosti ukazuji dilemata ohledné
Zenskych sfiatkd. Muslimska ucitelka Nadia podle Mahmood vidéla stejné jasné jako
sekularné ladéna Sana nespravedinost spojenou se socialnim tlakem na Zeny kolem
30 let, které nebyly vdané. Ten je namifen v nesrovnatelné vétsi mife na Zeny nez
na muze ve stejné situaci. Odlisuji se ale strategie, jakymi se s touto situaci vyrovnat.
Sana sazi na budovani sebevédomi, které by ji obrnilo pfed nazory okoli a umoznilo
il rozhodovat se autonomné. Nadia misto toho vidi kli¢ v trpélivosti tvari v tvar téz-
kostem, kterym Zeny Celi. (To mUze nakonec v rliznych situacich znamenat preferenci
pro rlzné typy rozhodnuti.) Trpélivost mlze pomoci Zendm snaset tézkosti spojené
s nespravedlivym genderovym fadem, zaroven to viak neni hlavni motivaci ani kritéri-
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em pro kultivaci této ctnosti. Hodnota trpélivosti neni chdpana instrumentalné, ale je
zakotvena v Bohu. Jeji pozitivni dtsledky pro lidsky zivot jsou podle Nadiy sekundarni.

Jak piSe Mahmood, jednani zddraznuijici sebedtvéru se primarné opira o social-
ni strukturu, jednani zdGraznujici trpélivost o eschatologickou strukturu (Mahmood
2001: 222). Nelze ale Fici, Ze by trpélivost znamenala defétismus nebo absenci jaké-
hokoli jednani. Zarovers Mahmood upozornuje, Ze dlraz na ctnost nijak nevylucuje
védomi lidské odpovédnosti za nespravedlivé spolecenské jevy ani moZnost socialni
reformy (Mahmood 2001: 222). Spise neZ prostou oddanost osudu zde kultivace
vlastni trpélivosti znamena schopnost ,zit tézkosti spravné,” tvrdi Mahmood (2012:
172). Ta je zaloZena primarné na respektu k bozské kauzalité, na pokorném pfrizna-
ni omezeni vlastniho v&déni. Zaroveri ale nabizi moznosti vyrovnani se se socialnim
utrpenim, které na rozdil od liberdlné-sekularniho pfistupu nepracuje prosté s pred-
stavou jeho eliminace, ale stavi na pfedpokladu, Ze existuji lepsi a horsi zptsoby, jak
se k tomuto utrpeni vztdhnout a jak jim nenechat urcit svdj Zivot.

Spojenim poststrukturalistické tradice zakotvené bézné v prostoru progresivniho
politického mysleni s praxi Zen z hnuti mesit se podafilo Mahmood posunout mo-
menty kritické k osvicenské tradici az na samotnou hranici toho, co Ize jesté povazo-
vat za emancipacni diskurz, a v mnoha polohach i za ni. Mahmood zde neopousti
jen predstavu autonomie subjektu, ale vykracuje i z pfedstavy politického jednani
jako kritiky ¢i prekracovani socidlnich norem. Vétsinou uz tak nelze mluvit o rozsi-
fenf pojeti emancipace, pfitom je ziejmé, Ze se v pfipadé muslimskych Zen nejednd
ani o prosté pasivni podfizeni. Jedna se o specificky typ sebetvorby, ktery nelze za-
hrnout pod predstavu osvobozovani uz proto, Ze pracuje se zvnitfiiovanim urcitych
jednoznacné patriarchalnich norem, zaroven vsak rozsifuje rejstfik jednani, etického
citénf i sebevédomi Zen.

Zde je tfeba zminit, Zze perspektiva Saby Mahmood je v rdmci prace specificka
tim, Ze je etnograficka. Na nékolika mistech zddrazriuje, Ze ji nejde na prvnim misté
o normativni pfistup, ale o rozsiteni analytickych nastrojd. PFi setkani s neliberaini-
mi naboZenskymi hnutimi je podle ni tfeba podniknout doc¢asnou ,,suspenzi soudu”
(Mahmood 2001: 196). Na jiném misté upozornuje, ze jejim cilem neni ,zpochybnit
zasadni transformaci, kterou umoznil liberdini diskurz svobody a emancipace v Zivo-
tech Zen po celém svété, ale obratit pozornost ke zptsoblm, jakymi byly jeho pred-
poklady naturalizovany v badani o genderu” (Mahmood 2001: 208).

Zaroven je vsak zfejmé, Ze nejde o pouhou analytickou presnost, ale o politickou
a hodnotovou vyzvu soucasnému feminismu, kterou by mél podle Mahmood pfi-
jmout. ,NemUZeme nadale predpokladat, Ze sekuldrni rozum a morélka vycerpavaji
formy hodnotného lidského rozkvétu.” (Mahmood 2001: 255) Lidsky rozkvét (human
flourishing) je termin, ktery znovu odkazuije k aristotelské tradici. Jde o anglicky pre-
klad pojmu eudaimonia, ktery se do Cestiny obvykle prevadi jako blazenost (Aristotelés
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1996). Jde o napInéni dobrého Zivota spojeného s uskutecriovanim ctnosti. Mahmood
tak odkazem na Aristotela rozsifuje pole vymezené sekuldrni emancipaci a zarover
uchovava pozitivni hodnoceni, které v sobé toto oznaceni nese.

Butler, truchleni a ohrozeny subjekt

Jestlize byl dlraz na transgresi pfitomny v ranéjSich textech Judith Butler na predcho-
zich strankach do jisté miry ter¢em kritiky, je na misté upozornit, Ze pozdéjsi vyvoj je-
ifho mysleni k nému do jisté miry nabizi alternativu. Jedna se predevsim o texty, které
muUZeme datovat do obdobi po prelomu tisicileti, mezi nimi je i kniha Ramce valky.

Podle Birgit Schippers vykazuje soucasnéjsi mysleni Judith Butler ,vyrazné norma-
tivni pristup”, ,obrat k etice” a ,,revidované Uvahy o otdzkach ontologie”, ackoli velkd
¢ast myslenek byla v jejim mysleni v ,zarode¢né podobé” pfitomna jiz dfive (Schippers
2014: 3). Na néasleduijicich radcich stru¢né pojednam o tématu zranitelnosti, se kterym
Butler pracuje pfedevsim v Ramcich valky. Ackoli jeji Uvahy jsou spojené predevsim
se socialni ontologii a kritikou nasili, mohou predstavovat urcité doplnéni &i prene-
seni dUrazu z pojeti emancipace a politického jednani pfitomného v Gender Trouble
a prispét k diskusi o autonomii subjektu v diskusi o postsekularité.

Pokud v drivéjsich textech odmitala Butler silné humanistické pojeti autonomie
kvl zavislosti subjektu na spoleensky konstruovanych normdch, skrze néz se utvari
vlastni identita, pozdéji zdlraznuje predevsim relacionalitu a zavislost subjektu na
druhych. Tyto dvé perspektivy ovsem nejsou v rozporu. V knize Undoing Gender
popisuje, jak je lidsky subjekt spojen s druhymi i skrze sexualni touhu: ,Jakozto se-
xualni bytosti jsme zavisli na svété druhych, zranitelni k potfebam, nasilim, zradg,
nutkanim a fantazii; projektujeme touhu a touha je projektovdna na nas.” (Butler
2004: 33) Lidsky subjekt je v tomto smyslu ekstaticky. Nejen Ze vychazi ze sebe,
ale je konstituovan skrze vztah s druhymi. Takové pojeti subjektu zaroven otevira
moznost zohlednit silngji témata ekonomickych vztaht a socidlni spravedinosti. Na
druhych jsme zavisli i materidlné. Druzi i spole¢enské instituce jsou samotnou pod-
minkou naseho Zivota. Jak piSe Butler, jiz nase zrozeni je zavislé , na spolecenské siti
rukou” (Butler 2013: 20).

Nezajisténost je tedy hlavnim a do jisté miry univerzalnim ontologickym rysem lid-
ského subjektu. Koncept nezajisténosti Butler doplfiuje konceptem prekarity, ktery se
tyka spise politické Grovné (Butler 2013: 28). O mite prekarity jiz rozhoduji socialni,
ekonomické a politické faktory. Lisi se tedy napf. podle toho, jak je ndm dostupna
zdravotni péce ¢i bydleni. Butler ale upozoriiuje, Ze jde také o hlubsi otadzku uznani
Zivota a nasili, coz je klicové téma Ramcu valky. Hodnota Zivota je podle Butler zpro-
stredkovana rznymi typy spolecenskych a kulturnich ramcd, které pomahaji uznat
Zivot jakoZto Zivot a zaroven rozhoduji o sile etické reakce proti nasili vici nému.
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Jak napovida podtitul knihy, jednim ze zpUsobU, ktery vyjadfuje hodnotu lidského
Zivota, je smutek projeveny v okamzicich jeho ztraty. Truchlenf je proces, ktery spoju-
je niternou emocionalni reakci s vefejnou a ¢astecné institucionalizovanou reakci na
ztratu Zivota. Podle Butler se tento typ smutku tyka Zivotd, u nichz jsme predpokla-
dali moznost dal3iho Ziti, je to do jisté miry jejich budoucnost, kterd je oplakavana.
Podle Schippers je pro Butler truchleni jakymsi , lakmusovym papirkem zitelného Zi-
vota” (Schippers 2014: 41). RGzné reakce na valky, které v soucasné dobé probihaji,
a lidé, ktefi v nich umiraji nebo pred nimi prchaji, bolestné ukazuji aktualitu, s jakou
toto kritérium stale znovu odhaluje rozdilnou miru, s nizZ jsou rdzné zivoty ukotveny
v rdmcich spolecenského uznani.

Subjekt tak neni definovan skrze autonomii, kterd by mu davala jakysi typ suve-
rénni kontroly nad sebou samym. Pokud mUZeme chapat rdzné zdroje a normativni
méfitka autonomie jako zplsoby zajisténosti subjektu a spolehlivy zdroj jeho svobod-
ného jednani ve svété, Butler zde misto toho zddrazriuje nezajisténost. Kromé prvku
relacionality, ktera zdUrazruje intersubjektivni vztahy, jeZ subjektu pfedchazeji, je tu
propojena télesnost s otdzkou spolecensko-ekonomickych struktur. Misto perspekti-
vy osvobozenf sexuality, ke které tenduje dlraz na autonomii touhy, se zde dostava
do poptedi zranitelnost a zavislosti na druhych, kterd je konkrétnim télesnym a ma-
teridlnim znakem kazdého Zivota a zaroven vzdy jiz také politickou otazkou, otdzkou
po tom, zda je tato prekarita spravedlivé distribuovdna. Butler se tak zaroven dafi
prekonat faleSnou dichotomii mezi sexudlni politikou spojovanou s kulturnim progre-
sivismem a politikou zaméfenou na témata ekonomické spravedInosti.

Ddrazy pozdéjsich textd Judith Butler nelze ¢ist jako odmitnuti vychodisek z Gen-
der Trouble. Pravé zprosttedkovani mezi télesnym a spolecenskym je jednim z pretr-
vavajicich témat, stejné jako predpoklad, Ze lidsky subjekt je vzdy jiz utvaren druhymi
a spolecensky konstituovanymi normami a institucemi. Misto dfivéjsiho ddrazu na
podvraceni norem, které nas svazuji do binarnich genderovych identit, se zde obje-
vuje pozitivnéjsi zhodnoceni siti vztahd, které nas spojuji s okolnim svétem. Misto
transgrese norem, které urcuji podobu subjektu, se zde objevuje konstruktivni prvek
podpory siti vztahd, na kterych je subjekt zavisly. Namisto svobody spojené se zmno-
Zovanim moznych identit se zde otevira hledisko budovani solidarnich spojeni mezi
témito identitami. ,Pozornost je tfeba upfit méné na politiku identity nebo na druhy
zajmU a presvédceni, formulovanych na zéakladé identitarnich narokd, a vice na pre-
karitu a jeji rozdilnou distribuci,” pise Butler (2013: 34).

V Ramcich valky Butler Gvahy o zranitelnosti a vzajemné zavislosti Zivotd pfimo
spojuje se snahou otevfit cestu politice koalic, ktera by byla schopna vykrocit z dé-
leni na sekularni a ndbozenské, svobodné a nesvobodné subjekty. Tato cesta ma
prekonat ,slovni konstrukci protichtdnosti a bezvychodnosti” mezi pravy sexualnich
mensin a pravy imigrantl a zamezit instrumentalizaci feminismu pro vale¢né nasil
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(Butler 2013: 31). Zarover vsak Butler upozoriuje, Ze je v téchto Uvahach pfitomné
néco z ndbozenské tradice. V knize Parting Ways: Jewishness and Critique of Zionism
(Butler 2012) se zabyva izraelsko-palestinskym konfliktem a vede pfitom rozhovory
s Zzidovskymi filosofy a filosofkou 20. stoleti: Emannuelem Levinasem, Walterem Ben-
jaminem, Primem Levim a Hannah Arendt. Ackoli odmita esencializovat Zidovstvi, vidi
ho jako urcitou historicky utvafenou tradici, pracujici s urcitym typem zkusenosti.
Butler se pfitom opira o predpoklad, Zze do myslenky Zidovstvi je néjakym zpUsobem
vpletena zkusenost exilu a diaspory (Butler 2012: 15). Jak Butler upozornuje, samotné
Zidovstvi je pfitom kategorie, kterd odporuje jednoduchému oznaceni ndbozenské
a sekularni (Butler 2012: 8-9).

Neni na misté délat z Butler ndboZenskou myslitelku, Ize ale uvést priklady, které
ukazuiji, jak je jeji mysleni oteviené vzajemné komunikaci sekuldrnich a nabozenskych
motivQ. Motiv, ke kterému se Butler v knize hlasi a ktery ma asi nejblize k tradi¢nimu
pojeti ndbozenstvi, je praxe ritudlni modlitby za mrtvé. ,Praktiky truchleni (Siva a od-
fikavani kadis) trvaji na dilezitosti komunitniho a vefejného uznani ztraty jako cesty
pokracovani v pfitakani Zivotu,” pise Butler (2012: 21). Ukazuje tak moZnou souvis-
lost mezi filosoficko-politickym ddrazem na relacionalitu a nezajisténost subjektu.

Postsekularni feminismus mimo autonomii?

Na zavér clanku bych se rad obratil k Manifestu kompozicionismu Bruna Latoura
(2010). A¢ Latour nemluvi pfimo k nasemu tématu, jsem presvédcen, Ze nam jeho
pristup miZe pomoci konstruktivné uchopit problém, se kterym se vyrovnava i Ma-
hmood. V jedné pasazi Manifestu se Latour snazi nabidnout ,kompozicionistickou”
alternativu ke kritice. ,, Aby bylo jasno, kritika udélala skvélou praci v odhalovani pred-
sudkl, osvété narodd a podnécovani mysli, [...] ,dosla ji ale para’, protoze byla na-
stavena smérem k objeveni pravdivého svéta skutecnosti leziciho za zavojem jevd.”
(Latour 2010: 474-475) Kritika tedy Cerpa z utopického potencidlu rozdilu mezi tim,
co se jevi, a skrytou skutecnosti. Vira, Ze za jevy je cosi podstatnéjsiho a opravdoveéj-
$iho, a ona ma privilegovanou schopnost cosi ono objevit, ji davé novou a novou silu
ke strhavani zavoja stereotypd, prfedsudkd a tradice. Podobné jako v pfipadé pokroku,
i zde mizeme mluvit o transcendentnim a utopickém prvku sekularity. ,,Ironicky [...]
spociva kritika na predstavé svéta za jevy, na transcendenci, kterd neni o nic méné
transcendentni tim, Ze je sekularni.” (Latour 2010: 475)

V oblasti subjektu zpochybriuje poststrukturalisticka filosofie pravé onu predstavu
transcendence v podobé skute¢ného pevného bodu, ktery zaklada subjekt a jeho au-
tonomii oproti externim tlak@m tradice ¢i dogmatu. Kritika Kantova pojeti rozumu ze
strany Connollyho, stejné jako pojeti sexuality jako zékladu lidské pfirozenosti a svo-
body ze strany J. W. Scott se opiraji pravé o toto teoretické gesto. Zpochybnuji status
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rozumu, ale nakonec i sexuality jako univerzalnich velic¢in a zaroveri vrozenych vlast-
nostf lidského subjektu. Misto toho upozornuji na to, Ze jsou samy spoluurceny social-
nimi normami, které se nakonec otiskuji i do subjektd, jeZ se skrze né utvari. Paradox
subjektivace ukazuje, Ze pres jakoukoli snahu o sebeautorizaci subjektu se nemuze-
me vyhnout vlivu jinych norem nebo Gc¢inku mocenskych siti na podobu vlastniho ja.

Tento myslenkovy obrat Ize ovsem stéle ¢ist do velké miry jako sebekritiku, nebo
dokonce radikalizaci osvicenského mysleni. To se ostatné projevuje v alternativnim
pojeti emancipace, kterou v tomto textu reprezentuje za viechny Judith Butler, a po-
litické zavéry jeji slavné knihy Gender Trouble. Misto osvobozovani subjektu pfedem
narysovaného podle humanistického vzoru nabizi Butler subverzi, transgresi social-
nich norem urcuijicich identitu subjektu. Saba Mahmood a J. B. Puar oviem ukazuji
i meze tohoto pfistupu. Jejich vytky by mohly ¢aste¢né rezonovat s Latourem, ktery
o par radka nize pise, ze

postmodernismus mizeme definovat jako jinou formu modernismu, piné vybave-
nou stejnymi ikonoklastickymi nastroji jako ti moderni,® ale bez viry ve skutecny
svét za hranicemi jevl. Neni divu, Ze mu nezbyva nic jiného nez rozbit sama sebe
na kusy, nez odhalovat odhalovace. (Latour 2010: 475)

Puar a Mahmood ukazuji, Ze na Urovni mysleni o emancipaci se mZe tato postmo-
derni ztrata viry prevratit v jakousi novou formu heroismu, ktery prekracuje a rozbiji
struktury svazujici identitu subjektu, i kdyZz vi, Ze za nimi neni zadny svét Cisté svobo-
dy. Podle Latoura , kompozicionisté véfi, Ze je zde jiz dost ruin a vse je tfeba kousek
po kousku sklddat dohromady” (Latour 2010: 475-476).

Podobnymi slovy bychom mohli volné popsat i pokus Saby Mahmood, ktera trasuje
.konsolida¢ni” pojeti utvareni subjektu skrze performativni opakovani. Pravé jeji dilo
vzbuzuje nejemotivnéjsi diskuse, protoze nékteré vhledy poststrukturalistickych autord
nepouziva jen k radikalngjsi kritice zbavené naivni modernistické viry, ale k otevieni
nového promysleni vztahu k ndboZzenské tradici. V pfipadé hnuti mesit jde pak navic
o tradici s jednoznacné patriarchalnimi prvky.

Co tedy vlastné Saba Mahmood nabizi? Obohacuje svym zkoumanim néjak vizi fe-
minismu? Na zakladni roviné jde pfedevsim o to ukazat, jak jsou nékteré nabozenské
normy vpletené do Zivotni praxe a jaké skrze né ziskavaji pro zbozné zeny vyznamy.
Rozruseni dichotomie mezi autoritativnimi ndbozenskymi predpisy a subjektivitou
Zen nam pak pomaha nesklouznout do pfilis jednoznacného hodnoceni naboZenstvi
jako prekazky emancipace a omezeni svobody. Antropologicka citlivost, ktera ukazuje
prakticky kontext a sit vztahd, ve které se normy realizuji, komplikuje predstavu, ze

>, Timoderni” je Latourovo oznaceni pro lidi, ktefi véfi modernité.
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urcité ndbozenské znaky mizeme jednou pro vzdy oznacit jako symboly utlaku. Vy-
znam symbolU totiz neni ukryt v jejich esenci, ale vznika skrze kontext, ktery se mize
meénit. Proto cela fada autorek upozorriuje napfiklad na velmi rozdilné vyznamy, které
mohou muslimky pfifazovat hidzablm nebo jinym naboZzenskym pokryvkam hlavy.

Druha rovina spociva v rozsiteni legitimity rdznych pojeti Zivota. Citlivéjsi popis zpG-
sobu, jak muslimské Zeny uskutecnuji své Zivoty, pomaha rozbijet stereotypy a mize
vést k vétsi toleranci a pluralité, zamezovat rdznym pokusdim o ,nucenou emanci-
paci shora”, spocivajici napr. v zdkazu noseni pokryvek hlavy do vefejnych instituci.
Jde o odvazny pokus vykroceni z vlastnich normativnich pozic ve snaze pochopit, jak
jsou uskutec¢novany normy, které jsou na prvni pohled protikladné. Minimalini efekt
téchto teoretickych podnikd tak muze byt rozsifeni legitimity rdznych pojeti Zivotnich
praxi na poli feministického mysleni, feceno slovy Judith Butler ,, posunuti podminek
uznatelnosti” (Butler 2013: 13), které mUze byt protivahou k rlznym typlm instru-
mentalizace feminismu. Kdybychom ale na této roviné zUstali, to nejprovokativnéjsi
a nejzajimavéjsi z prispévku Saby Mahmood bychom pfilis otupili.

Nejzajimavejsi otazka dle mého spociva na roviné skutecného normativniho dialo-
gu mezi emancipaci zaloZenou na autonomii subjektu od externich norem a podo-
bou subjektivace spojenou s nabozenskou tradici, kterou popisuje Mahmood. Pokud
spolu s Latourem a autorkami citovanymi v tomto ¢lanku ukazeme limity moderniho
a postmoderniho pfistupu, nabizi Mahmood jakousi alternativu? A jak by méla vypa-
dat? V etnograficky ladéném textu Saby Mahmood nalezneme v tomto ohledu spise
skromné naznaky. PouZzivat termin emancipace pro popis subjektivace zboznych zen
by bylo asi pfilisné rozsiteni tohoto pojmu. To ostatné netvrdi ani Mahmood. ZpUsob,
jakym ji popisuje, ale mize byt dle mého nédzoru uzite¢ny i pro samotné feministické
hnuti. Odvaha opustit jednozna¢nou normativni dichotomii mezi svobodné jednaji-
cim a potlacenym subjektem mUze pomoci pfekonavat rozpory mezi sekularné a na-
boZensky orientovanymi Zenami, ale také nabidnout jemnéjsi aparat pro uvazovani
o nékterych rozporech feministické politiky.

Zvlastni ddraz na konsolidacni aspekt performativni identity se totiz nakonec netyka
jen zboznych zen, ale kazdého subjektu. Jak pise Mahmood, subjektivace zaloZena
na prekracovani genderovych a dalsich norem neni jen otevienim prazdného prostoru
svobody, ale vyZaduje urcity typ , rekvalifikace sensibilit, afektd, tuzeb a sentimentd”
(Mahmood 2012: 188). | v rdmci feministického hnuti je mozné upfit pohled nejen
na svazujici normy, které maiji byt prekracovany, ale i na sensibility a afekty, které se
utvareji na zpUsob, jakym se konsoliduji kyZené subjekty. | kdyZ to pravdépodobné
bude mit malo spole¢ného s pravidelnymi modlitbami. Dilezitost tohoto pfistupu se
ukazuje i v soucasnych kauzach kolem hnuti MeToo, které oteviraji nejen otazky po
prekracovani sexistickych norem a otazky soudnich trestl za sexualni nasili, ale také
ukazuji potfebu rozvijeni nového typu etické sensibility na strané Zzen, nicméné pre-
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devsim na strané muzd. | v tomto pfipadé je urcité pojeti svobodného subjektu jako
normy spise problematické.

Ackoli verim, Ze existuji zpUsoby, jak tyto dlrazy Saby Mahmood prakticky rozvijet,
Ize souhlasit s Lépinard, podle které neni zcela jasné, jak na jejich analyzach vystavét
jasnou politickou alternativu. Mahmood podle ni zasahla srdce ,, moralniho individu-
alniho subjektu feminismu i Zivotnost kolektivniho politického subjektu feminismu”,
kdyz zde ,,odhalila implicitni liberalni pfesvédceni”, jeji analyzy nas ovsem ,zanechaly
s urc¢itym stupném politické bezmoci” (Lépinard 2020: 7).

Snahy o formulaci normativnich vychodisek jdoucich smérem podobnym Sabé Ma-
hmood bychom mohli hledat v textech teoreticky spfiznéného Talala Asada, jenz se
jesté jednoznacnéji vymezuje proti liberalnimu pojeti autonomie a svobody. V knize
Formation of the Secular odkazuje Asad na filosofku Susan Wolf, ktera navrhuje na-
hradit pfedstavu o sebeosvobozujicim se subjektu subjektem, ktery ,je pfi smyslech”
(being sane) (Wolf 1987: 55). Nejde uz o ziskani sebekontroly nad sebou samou, ale
o jiny zpUsob spojeni se svétem (Asad 2003: 73). Podobnym smérem uvazuje i antro-
polozka Elisabeth Povinelli, ktera se ve svém textu Flight from Freedom stavi vyloZzené
proti normativni orientaci na koncept svobody jako ,stavu socidlni neurcenosti, néceho,
co se obecné chape jako samosprava” (Povinelli 2005: 146), a navrhuje, abychom se
ucili hledat , praktiky sociélni koordinace misto praktik odlouceni” (Povinelli 2005: 163).

Mluvi-li Povinelli o praktikach socidlni koordinace, je to podobny smér, kterym
se vyddva ve svych pozdéjsich textech i Butler. Nakonec je to snad ona, kdo ve své
koncepci nezajisténosti a prekarity nabizi mozny, i kdyz stale ponékud obecny nor-
mativni zéklad pro pojeti politiky, kterd ponékud ustoupi z normativniho ddrazu na
svobodu jako autonomii subjektu a bude klast dlraz spiSe na rovnéjsi a solidarnéjsi
formy ,socidlni koordinace”. Znovu se tedy ukazuje, Ze nejde o pfiklon k ndbozenstvi,
ale spise o hledani normativniho rémce, ktery neposiluje neproduktivnim zplsobem
dichotomii mezi ndbozenstvim a sekularitou. Pokud Latour vybizi k opusténi politi-
ky ikonoklasmu a misto toho vybizi k opatrnému skladani svéta kousek po kousku,
mohou byt dtrazy Mahmood a pozdnéjsi Butler pobidkou a naznakem takového
skladani. Postsekularni prvek pak spociva predevsim v tom, Ze se pfi tomto skladani
nenechame omezit nékterymi sekularistickymi pfedpoklady, které nam nakazuji, jaké
kousky mohou a nemohou patfit k sobé.
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Sexuadlna subjektivita zien,
aktérstvo a zmocnenie:
kritickd konceptualna analyza

Miroslava Sudila Zilinska © 1, Gabriel Bianchi © 2

Ustav vyskumu socidlnej komunikacie SAV, v. v. i.

The Sexual Subjectivity of Women, Agency, and Empowerment:
A Critical Conceptual Analysis

Abstract: Sexual subjectivity in women together with sexual agency and empowerment
have been receiving growing attention in sex research in recent decades. In this article we
highlight the conceptual uncertainty and challenges research field, mostly in the context of
#MeToo initiatives and the current discussion around understanding sexual violence in Czech
Republic and the Slovak Republic. We propose a conceptual map, in which we show the key
role of sexual subjectivity for sexuality research, in contrast to other terms, such as sexual self-
-concept or sexual self-schema. We demonstrate how the important conceptual components
of subjectivity, sexual agency, and empowerment have been misunderstood in the postfeminist
and neoliberal discourse and have brought new forms of oppression to female sexuality — in
the forms of the agency imperative and pseudoempowerment. The article offers an integrated
conceptual framework for female sexual subjectivity based on a critical reflection of existing
sexuality research from the perspective of second-order psychology as opposed to mainstream
positivist approaches. We propose adopting approaches to sexual subjectivity that (1) allow
us to reflect on the dynamics of intrapersonal and interpersonal scripting rooted in normative

! Participacia prvej autorky bola podporena grantom VEGA 2/0063/23 Moc, kontrola a zranitelnost
v intimnych vztahoch - digitdlne technoldgie a starostlivost a DoktoGrant APP0374. Tento prispevok
vznikol po¢as doktorandského $tudia Miroslavy Sudily Zilinskej na Ustave aplikovanej psycholdgie, Fakulta
socidlnych a ekonomickych vied Univerzity Komenského v Bratislave (Studijno-pedagogickd cast) a na
Ustave vyskumu socidlnej komunikécie SAV, v. v. i. (vedecka ¢ast).

2 Participacia druhého autora bola podporend Agenttrou na podporu vyskumu a vyvoja SR na zéklade
zmluvy ¢. APVV-18-0303, ako aj grantom VEGA: 2/0035/21 Rodinné konsteldcie s biologickymi a nie
biologickymi detmi.
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social and cultural contexts, while (2) allowing for the authentic experience of lived, self-
generated, and diverse subjectivities.
Keywords: sexual subjectivity, sexual agency, sexual empowerment

Sudila Zilinska, Miroslava, Bianchi, Gabriel. 2023. Sexualna subjektivita Zien, aktérstvo
a zmocnenie: kritickd konceptualna analyza. Gender a vyzkum / Gender and Research 24
(2): 171-194, https://doi.org/10.13060/gav.2023.012.

Ochota a schopnost povedat ,4no”/,nie” v sexudlnej interakcii otvara komplexnu
diskusiu o rodovych vztahoch, moci, ale aj o povahe sexualneho aktérstva a sub-
jektivity (Fahs, Swank, Shambe 2020; Linander et al. 2021). Pojmy sexualneho ak-
térstva ¢i zmocnenia znovunadobudli na déleZitosti a relevancii prave vdaka kampani
#MeToo, ktora rozvirila otazky ohladom sexudlneho suhlasu, hranic, ¢i Sedej zony
v sexudlnych interakciach (Bay-Cheng 2019; Gunnarsson 2018; Hindes, Fileborn
2019; Mark, Vowels 2020). Opatovne otvdraju diskusiu spred viac ako 30 rokov:
.MOZu byt Zeny sexualnymi aktérkami? Moézu konat na zaklade seba?” dopytuje
sa Vance (1984: 6), ktora nastolila dilemu o Zenskej sexualite v pokusoch odolavat
patriarchalnej kultdre. Na jej otdzku nadvazuje nasledne Fine (1988), ktord upozor-
nuje na problematicky diskurz o Zenskej sexualite, ktory stavia Zenu do neustalej
pozicie potencidlnej obete a objektu, ignoruje moznost existencie sexualnej tuzby.
V takomto diskurze Zena nikdy neprezentuje ,subjekt sama o sebe” (Fine 1988:
30), nie je schopna sexudlneho aktérstva. Zaroven doddva, Ze Zzenskd sexualna sub-
jektivita je klucova pre pochopenie sexuality v existujucich mocenskych rodovych
vztahoch a socidlno-kultirnom kontexte. Optika sexualnej subjektivity, aktérstva,
zmocnenia, ale aj sexudlneho potesenia a tuzby sa tak stali délezitymi aspektami
vo vyskume sexuality Zien v dalSich rokoch a otvorili nové moznosti nazerania na
Zensku sexualitu. Podla Sharon Lamb (2010) sa diskusia o subjektivite, potesenti
a tuzbe vyvinula ako reakcia na objektivizaciu a viktimizaciu Zien, v rdmci ktorych
su zeny vzdy v pasivnej role. Vznikla tak potreba novej definicie zdravej sexuality,
ktora je ukotvena v zazZitku seba-samej, v ,stelesnenej, aktérskej, subjektivnej, au-
tentickej sexualite” (Lamb 2010: 302). Zazitok zmocnenej sexuality vsak v rdmci po-
slednych rokov a Specificky v kontexte vynorenych iniciativ ako je #MeToo dostava
spatny uder a syti argumentdciu protistrany, ktord ocakava od Zien asertivne ,nie”
a porozumenie vlastnych hranic v sexudlnych interakciach bez uznania mocenskej
nerovnovahy a rodovych stereotypov.

Vyskum sexuality v nadvdznosti na zazitok seba, subjektivity a aktérstva zo svojej
podstaty bude vzdy prindsat isté konceptudlne nejasnosti (Fahs, McClelland 2016).
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V minulosti sa uz objavili systematickejsie pokusy o debatu o tychto konceptoch?, no
prave aktudlne iniciativy o sexudlnom suhlase a hraniciach v sexe ukazuju na délezi-
tost nadalej hovorit a skimat skutocné vyznamy a limity sexualnej subjektivity Zien
v nadvaznosti na aktérstvo a zmocnenie, o ktorych polemika docasne utichla. Ta sa
vsak ocitd v protiklade s tlakom postsekularnej spolo¢nosti, v ktorej sa opatovne obja-
vuje vplyv tzv. tradi¢nych hodnét v oblasti sexuality a rodovych roli a diverzita novych
podob subjektivity je obzvlast vyzvou pre mladé Zeny (Bianchi 2013), neopominajuc
normativne oc¢akavania postfeminismu*, v ktorom dochadza k ,zvlastnej zmesi fe-
ministickych a antifeministickych prvkov, v ktorej sa Zeny povazuju za emancipované,
ale nadalej maju akceptovat podmienky sexuality stanovené heteronormativnymi dis-
kurzmi” (Burkett, Hamilton 2012: 828).

V prvej Casti prace v rdmci prvej konceptualnej vyzvy preto otvorime otdzku toho, ¢o
vlastne skimame, ak sa chceme dostat k zazitku seba v oblasti sexuality a v ¢om sa liSia
pouzivané, ¢asto vzajomne zamiefiané a nejednoznacné pojmy sexudlna subjektivita
(v ang. sexual subjectivity), sexudlny self-koncept (v ang. sexual self-concept), sexua-
Ine aktérstvo (v ang. sexual agency) a sexudlne zmocnenie (v ang. sexual empower-
ment)®> a predstavime nami navrhovanu konceptudlnu mapu pojmov. Vzhladom na
zasadenie sexualnej subjektivity do normativneho spolocenského a kultdrneho ram-
ca v dalSej ¢asti polemizujeme o pojmoch sexualne aktérstvo a sexudlne zmocnenie.
Tato druhd konceptuélna vyzva prinasa kritickl debatu, ktora reflektuje predovset-
kym neoliberalny a postfemisticky diskurz, v nadvaznosti na diskusiu o hranici medzi
chcenym a nechcenym v sexe. Pojmy sexudlne aktérstvo a sexualne zmocnenie, ktoré
mali pdvodne slizit na podporu zien, si v neoliberdlinom a postfeministickom diskurze
posuvané do pozicii, ktoré vytvaraji novy normativny a represivny ramec pre zensku
sexualitu (e.g. Bay-Cheng 2015a; Gavey 2012; Vanwesenbeeck et al. 2021). Posled-
nd, tretia konceptudlna vyzva otvara otdzku vzdjomnej odlisnosti pojmov aktérstvo
a zmocnenie a sumarizuje mozné konceptudlne ukotvenie pojmu sexualne zmocnenie
s jeho politickymi implikaciami. Zaverom sa pozrieme, o tieto konceptudlne vyzvy

3 Casopis Sex roles priniesol v ro¢niku 66, ¢isle 11, polemiku o koncepte sexualne zmocnenia (Bay-
Cheng 2012; Gavey 2012; Lamb, Peterson 2012) a o par rokov neskoér v ro¢niku 77, Cisle 7-8, prace
polemizujlce o pojme sexudlneho aktérstva (Bay-Cheng 2015a, 2015b; Lerum, Dworkin 2015; Tolman,
Anderson, Belmonte 2015).

4 Tento ¢lanok nemd priestor blizsie predstavit koncept postfeminizmu a jeho réznorodé uchopenia.
V tejto praci ho pouzivame jednak v chapani ,backlash”, kde je feminizmus v nie¢om vnimany ako
prekonany, resp. jeho ciele ako naplnené (Gill, Donaghue 2013), ako ,citlivost”, , diskurzivnu formaciu”
¢i ,kulturny dispozitiv” (Gill, Kelan, Scharff 2017: 5), kde sa kladie déraz na slobodné rozhodnutie,
aktérstvo a zmocnenie, ktoré formuju novy obraz Zenskosti a zenskej sexuality (Gill 2007; Gill, Donaghue
2013; Gill et al. 2017).

5> V zatvorkdch uvadzame anglické ekvivalenty pojmov, nakolko nechceme prekladom prispievat ku
konceptualnej nejednoznacnosti.
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znamenaju pre chapanie a vyskum sexualnej subjektivity Zien. NaSa zvedavost sa, aj
vzhladom na nase odborné psychologické zdzemie, zameriava na to, ako réznorodé
pojmy, ktoré vstupuju do vyskumu sexuality Zien a snaZia sa opisat ,jadro” preZiva-
nia zenskej sexuality, spolu funguju, v ¢om sa doplfiaju a naopak, v ¢om si odporuju
a aké su ich nedostatky. Chceme pritom zobrat do Uvahy prave feministickd optiku
psychologického prezivania a kritickych pristupov (Rutherford 2018) a ich dopad na
sexualnu subjektivitu Zien, ktora nasledne otvdra nové moznosti pristupu k vyzvam
vyndrajucim sa v ramci diskusii o #MeToo.

Nasa konceptualna analyza ako aj kriticka reflexia pojmov je sucastou SirSieho vy-
skumu o hraniciach medzi chcenym a nechcenym v sexudlnych interakciach, ktora
nas prave priviedla k potrebe dekonstrukcie pouZzivanych pojmov vo vyskume se-
xuality. Tento vyskum je primdrne stc¢astou dizertacného projektu a projektu VEGA
2/0063/23 Moc, kontrola a zranitelnost v intimnych vztahoch — digitalne technoldgie
a starostlivost. Jednym z cielov je preskimat, ako dospelé Zeny vo veku 35—-64 rokov
konstruuju a negociuju hranice chceného a nechceného v sexe prave optikou Zitej
sexualnej subjektivity. Dynamiku konstrukcie hranic v existujucich rodovych a hetero-
normativnych oc¢akavaniach ndm umoznuje prave kriticky analyzovany koncept sub-
jektivity. Reagovat tak chceme na charakteristicky pristup na Slovensku, v rdmci kto-
rého chyba systematicka reflexia vyvoja sexuality (Bianchi 2013). Na Slovensku chyba
aj podpora vzdeldvania v oblasti prevencie sexualneho obtazovania, vratane zapojenia
médii o Sireni informacii o problematike obtazovania; nemozno opomendt ani skor
negativne odozvy v slovenskych médidch na kampan #MeToo (Valkovi¢ovd, Kuruc
2020). Na Slovensku nie je vynimkou trivializacia a legitimizécia pripadov obtazova-
nia, vratane presuvania zodpovednosti na osobu dotknutd obtazovanim — v duchu
a v nadvaznosti na postfeministicku rétoriku s dérazom na individuédlnu zodpovednost
(Valkovicova 2021). Tieto skutoc¢nosti su podciarkované pritomnostou antirodovych
diskurzov, ktoré vstupuju do diskusie o sexualnej vychove na Slovensku. ,, Subjektivita
dietata/mladého cloveka ako autonémneho jedinca s pradvami na informdcie [o se-
xualite] je v tomto paternalistickom narative popretd.” (Libdkova, Valkovi¢ova, Jesen-
kova 2019: 144) Aj ked je slovenské a ceské prostredie v mnohych aspektoch odlisné,
spajaju ho viaceré prvky. Kym konzervativny diskurz proti sexualnej vychove v Ceskej
republike je viac ukotveny v kultirnych normach a argumentoch o fyzickom a psy-
chickom zdravi (Jarkovskd, Liskova 2013) a na Slovensku je jednoznacne previazany
na katolicke institucie® (Libakova et al. 2019), ich rétorika v mnohom ostava podobna.
Dokonca v ¢eskom kontexte autorky identifikovali stratégiu konzervativneho pridu

6 Na Slovensku sa ,ujal” hanlivy vyraz ,gender ideldgia”, ktory sa pouziva na odsudenie rodovo
emancipacnych iniciativ, a pouzivaju ho ,intuitivne” réznorodé zoskupenia bez ohladu na ich hodnotové
a epistemologické vychodiska.
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voci sexualnej vychove, ktory (zne)uzival koncept zmocnenia Zien pre potrebu repro-
dukcie tradi¢nej roly Zeny (Jarkovska, Liskova 2013). V oboch krajinach je téma hranic
v sexudlnych interakciach aktudlna. Na Slovensku aj v Cesku organizacia Amnesty In-
ternational zastreSuje kampane Hovorme o suhlase a Chce to souhlas, v rdmci ktorej
okrem osvety podporuiju legislativne zmeny, ktoré by zadefinovali sex bez sthlasu
ako znasilnenie (Amnesty International Ceské republika (n.d.), Amnesty International
Slovensko 2023). V Ceskej republike iniciativu zmeny legislativy podporuje aj orga-
nizacia Konsent (Konsent 2021). Prebiehajuce kampane zarover prindsaju implikacie
pre sexualnu a vztahovu vychovu v oboch krajinach.”

Tento ¢lanok si vzal za ciel prispiet k vyjasneniu kluc¢ovych konceptov, na ktorych
stoji operacionalizacia psychologického vyskumu sexuality motivovaného optimaliza-
ciou podmienok pre zdravu sexualitu (Bianchi 2020) a sexuéalne zdravie (World Health
Organization n.d.) Zien. Tento vyskum je v stc¢asnosti poznaceny konfuziou pojmov,
ktord primarne vyplyva z tzv. tektoniky, teda vzajomného posobenia relevantnych
diskurzov (Curt 1994) (postfeminizmus, neoliberalizmus...). Chceme teda poukazat
na to, Zze debata o vyznamoch predstavenych pojmov stéle nie je celkom ukoncena
a prind3a nemalé dosledky pre chdpanie sexudlnej subjektivity a pre dalsie smerovanie
nielen v psychologickom, ale aj sociologickom vyskume sexuality, v oblasti edukacie,
advokacie a medidlnej prace. Prave pojmy sexudlnej subjektivity, aktérstva a zmoc
nenia su zaujimavé z ich interaktivnej podstaty. Chceme preto vyuzit prilezZitost a v
nasom prispevku pojmy nielen konceptualne prepojit, ale prepoijit aj kritiky existuju-
cich pojmov a ukazat ich relevanciu v aktualne prebiehajucich diskusiach o hraniach
sexualneho nasilia a povahe sexudlnej negociacie.

Metodologicky ramec: kritickd konceptudlna analyza

Pre zamer tejto Studie sme zvolili konceptualnu analyzu pojmov, ktord podobne ako
predchddzajuce autorky (Fahs, McClelland 2016) vnimame ako dbleZitu sucast kritic-
kého pristupu vo vyskume sexuality. Kriticky pristup vo vyskume sexuality, ktorého
stcastou je prave konceptudlna analyza nam umozriuje pochopit mozné dopady na-
Sich rozhodnuti v rdmci vyskumu, jeho metodoldgie a pojmoy, s ktorymi pracujeme
(Fahs, Swank, McClelland 2018). V rdmci nasej analyzy vychadzame z predpokladu, Ze
koncepty samé o sebe nikdy nebudu jednoznacne ukotvené, naopak, su zo svojej pod-
staty dynamické a putuju napriec disciplinami a ¢asom, preto ich analyza méa hodnotu
sama o sebe a konceptudlna analyza tvori nastroj interdisciplinarneho prepajania (Bal

7V CR aktudlne prebieha peticia (Konsent 2021), v SR peticiu iniciovala organizacia INTYMYta (byvala
Spolo¢nost pre pldnované rodi¢ovstvo) a vyzbierala viac ako 10 000 podpisov; peticia pozaduje
systematicku vztahovu a sexudlnu vychovu v rdmci reformy vzdeldvania.
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2009). Hlavnou ulohou konceptualnej analyzy je , odhalit, opisat, pripadne konstituo-
vat vztahy medzi pojmami v rdmci urc¢itého konceptualneho systému” (Zouhar 2016:
411). Kriticky pristup ndam zaroveri umozniuje reflektovat, ako sa r6znorodé pojmy me-
nia, prisposobuju ¢i odoldvaju aktuadlnym kultdrnym tlakom (Fahs et al. 2018). Zaujima
sa 0 spominanu tektoniku diskurzov, ktord je charakterizovana ,,spésobmi, akymi na
seba navzajom poésobia rézne pribehy a reprezentacie, z ktorych texty cerpaju, ked
sa vytvaraju, formuju, aktivuju a archivuju v case a socidlnom priestore” (Curt 1994:
11). V nasom pripade sme vychadzali predovsetkym z prac vyskumu sexuality v ob-
lasti psycholégie a inych socidlnych vied. Nasim ciefom nebol systematicky prehlad
literatury, ale konceptudlna kriticka analyza, ktora by zodpovedala otazky ako: V ¢om
sU zasadné podobnosti a odlisnosti pojmov sexualna subjektivita, self, sexuélne ak-
térstvo a zmocnenie? V akom vyzname sa aktudlne pojmy vyuzivaju a ako reflektuju
aktudlne diskusie v oblasti hranic v sexe, sexudlneho suhlasu ¢i iniciativy #MeToo?
Ako na seba jednotlivé pojmy nadvazuju, nardzaju a v ¢om si protirecia? Komu/¢omu
sluZia tieto koncepty a pre¢o/ako? Konceptualna analyza predstavuje sucast SirSieho
vyskumu o hraniciach medzi chcenym a nechcenym v sexudlnych interakciach v kon-
texte sexudlnej subjektivity Zien na Slovensku. V rdmci reSersu literatdry sme praco-
vali s databazami Web of Science, EBSCOhost a Google scholar, pri ¢om sme vyuzili
nasledovné vyhladavané pojmy: sexual subjectivity, sexual self, sexual agency, sexu-
al empowerment a sexual self-schema, ako samostatne, tak aj jednotlivé pojmy vo
vzajomnych suvislostiach. Predmetom hladania boli ¢lanky publikované v odbornych
periodikdch a zamerané na dospelé a dospievajlce zeny, pricom primarne sme sa
zamerali na existujuce konceptualne analyzy, prehlady literatdry, prace, ktoré mali za
ciel definovat tieto pojmy, ale aj kvalitativne sondy, ktoré ponukali hibsie pochopenie
jednotlivych pojmov, kritické prace, ¢i prace, ktoré tieto pojmy Specificky aplikovali na
problematiku hranic v sexualnych interakcidch a kampan #MeToo.

Konceptualna vyzva 1: Co skimame, ak skiimame zazitok seba
v sexualite zien?

Vyskum jadra preZivania svojej vlastnej sexuality je vacSinou ukotveny v dvoch kluco-
vych pojmoch — sexudlna subjektivita alebo self (napriklad self-koncept alebo self-
-schéma), ktoré su previazané s dalsimi pojmami, najcastejsie ide o pojmy sexudlne
aktérstvo a sexudlne zmocnenie.

Sexualna subjektivita

Samotny pojem subjektivita sa vztahuje na schopnost ¢loveka reflektovat a prezivat
seba samu*samého, ¢o je mozné len v kontakte so socidlnym svetom, hoci interakcia
s inymi, jazykom, diskurzmi a kultirami je nikdy nekonciaci a nie Uplne rozpoznatelny
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proces (McQueen 2015; Zabrodska 2009). Podla Foucaulta ([1988] 2000) sa subjekt
bud podriaduje, alebo vymedzuje v rdmci existujucich pravidiel v spolo¢nosti a kulture.
Sexudlna subjektivita, podobne ako neskér diskutovany koncept sexudlneho self, sa
tyka vztahovania ¢loveka k svojej sexualite. Fahs a McClelland (2016) uvadzaju, Ze kon-
cept sexudlnej subjektivity opisuje spésoby, akymi ludia vytvaraju vyznamy a narativy
o svojich subjektivnych sexualnych skusenostiach, resp. ako sa stavaju (v anglickom
origindli becoming) sexudlnymi bytostami (k stavaniu sa cf. Braidotti 2009; Brown,
Stenner 2009; Foucault [1988] 2000) a vznikol ako reakcia na pozitivistické pristupy
vo vyskume sexuality. Tie sa odzrkadluju napriklad v snahe ,,odmerat” sexualnu sub-
jektivitu a viedli k vytvoreniu dotaznika Female Sexual Subjectivity Inventory (FSSI)
(Horne, Zimmer-Gembeck 2006). Ten zadefinoval sexualnu subjektivitu ako koncept,
ktory pozostava zo 1) sebaucinnosti (pri hfadani tuzby a potesenia), 2) sexualneho
sebavedomia a 3) sexudlnej sebareflexie (ktora okrem priamych vedomosti a skuse-
nosti zdorazfiuje Ulohu metakognitivnej reflexie). MoZeme si vSimnut, Ze prvy aspekt
bude napadne pripominat koncept sexualneho aktérstva a treti aspekt koncept se-
xudlnej self-schémy, ktoré predstavujeme nizsie. Nesmieme ale zabudat, Ze koncept
sexudlnej subjektivity vznikol ako reakcia na pozitivistické pristupy (Fahs, McClelland
2016), preto by sme chdpanie subjektivity v rdmci vymedzeného dotaznika nemali
vnimat ako konecné a jeho hlavnym limitom méze byt prave neschopnost kriticky
reflektovat spolocensky kontext Zitej subjektivity. Okrem toho tato operacionaliza-
cia sexudlnej subjektivity predpoklada automaticky aj absenciu, ¢i ,nizke” hodnoty
nameranej subjektivity. Co viak znamena ziskat nizke skore sexualnej subjektivity?
MbZe to pravdepodobne navéadzat k skiznutiu k dichotomii subjekt—objekt, teda, ak
nie som dostatocne subjektom, som objektom, ¢o v pripade sexuality nemusi byt
tak jednoznacné; Lamb (2010) napriklad tvrdi, Ze tizba byt sexualnym objektom nas
nezbavuje vlastnej subjektivity.

Tolman (2002: 5-6) subjektivitu opisuje ako ,zazitok seba ako sexudlnej bytosti,
ktord sa citi opravnena na sexudlne tuzby a sexualne bezpecie, ktora robi aktivne
sexudlne rozhodnutia a ktord ma identitu sexualnej bytosti”. Vo vyskumnej praxi sa
teda sexualna subjektivita dodnes prezentuje ako kombinacia prioritizacie sexualneho
pozitku a sexudlneho aktérstva (Kettrey 2018). Prave zd6raznenie tuzby je v diskusii
o subjektivite ¢asto klucové. Normativne spolocenské nastavenie totiz vnima Zensku
sexualitu ako pasivnu, bez tuzby, ¢o robi zo Zien len objekty sexualnej tizby, no nie
sexudlne subjekty (Fine 1988; Lamb 2010; Tolman 2002; Vance 1984). Vyskum medzi
mladymi Zenami ohladom preZivania ich sexualneho ja ukazal, Ze sexudlna subjektivita
je konstruovana z vonkajsich, ¢asto normativnych ocakdvani a z pokusov vzdorovat
socidlnym normam (Bianchi 2020; Bianchi, Rehakova 2013; Costa, Nogueira, Lépez
2009). V momente prekrocenia mantinelov sexualnej pasivity a hladania autentickej
sexudlnej subjektivity su zeny nalepkované ako ,zlé dievcatd” (Kettrey 2018; Tolman
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2002). Prave preto je klu¢ovym aspektom sexualnej subjektivity jej vztahovanie sa
k diskurzom o zenskej sexualite. Koncept sexudlna subjektivita presadzuje aj Bianchi
(2020, 2022), ktory ju chape ako jednu z pocetnych plurdlnych subjektivit ¢loveka
chdpaného v paradigme psycholdgie druhého radu, ktord sa neuspokojuje s Uzko
operacionalizovanymi psychologickymi premennymi a ich meranim a vyZaduije reflexiu
sebautvarajucich procesov stdvania sa sexualnym subjektom. Sexualna subjektivita
sa v jeho ponati vztahuje prinajmensom k: subjektivnemu vyznamu sexu, konstruk-
cii sexualnej spokojnosti, nakladaniu so sexudlnymi tabu, hriechmi a rizikami, sexu-
alnemu nasiliu a neZelanej sexualite, ale aj v SirSom pohlade ku vietkym sexualnym
diskurzom a ich tektonike.

Sexualny self-koncept a sexualna self-schéma

Podla Fahs a McClelland (2016) ndm diskusia o sexualnej subjektivite ukazuje prave
to, ako sa vyvija, konstruuje a chape sexualne self v rdmci socidlneho a kulturneho
priestoru. Vyskumné prace primarne pracuju s pojmom sexualny self-koncept. Ten
je chapany ako dynamicky a flexibilny koncept (Potki et al. 2017), cez ktory ¢lovek
vnima seba ako sexudlnu bytost (O'Sullivan, Meyer-Bahlburg, McKeague 2006). To
je podmienené sexualnymi zazitkami z obdobia adolescencie (Hensel et al. 2011)
a vstupuju dor réznorodé biologické (napr. vek, pohlavie, rasa, zdravotné znevyhod-
nenie), psychologické (napr. dusevné zdravie, skisenost so zneuzivanim) a socialne
faktory (média, vrstovnicke skupiny, rodina) (Potki et al. 2017). V duchu pozitivistic-
kého psychologického pristupu orientovaného na potrebu merania boli vytvorené
prinajmen3om dva nastroje. The Sexual Self-Concept Inventory (SSCI) (O'Sullivan
et al. 2006) operacionalizuje sexudlne self do 3 skal: sexudlna vzrusivost, sexua-
Ine aktérstvo a negativny sexudlny afekt. The Women’s Sexual Self-Schema Scale
(Andersen, Cyranowski 1994) operacionalizuje sexudlnu self-schému, ktora sa v3ak
vztahuje skér ku kognitivnej generalizacii seba ako sexualnej bytosti a bola ope-
racionalizovana prostrednictvom dotaznika a neskoér prepracovaného aj do verzie
pre vyskum sexuality muzov (Andersen, Cyranowski, Espindle 1999). Prave v ramci
kognitivneho pohladu je zaujimavé zd6éraznenie variability videnia seba samej. Au-
torky identifikovali celkom 4 seba-schémy. Pozitivna schéma je spojena s celkovou
sexualnou otvorenostou a spokojnostou so sexualnymi vztahmi, kym negativna
seba schéma sa vyznacuje skor zdrzanlivostou a neistotou v sexudlnych vztahoch.
Pri tzv. koschématickej schéme sa objavuje zastlpenie silnych pozitivnych aj nega-
tivnych schém (Casto vo velmi konfliktnom vztahu). Nakoniec autorky identifikovali
aj aschematické vnimanie seba, pre ktoré je prizna¢na nizka tendencia vztahovania
sa k sebe ako k sexudlnej bytosti, ¢i uz pozitivnym alebo negativnym smerom (An-
dersen, Cyranowski 1994).
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Kto z koho, alebo sexualne skripty a diskurzy prichadzaju na pomoc

Zo stru¢ného predstavenie pojmov sa otvara otazka, ako sa teda sexudlny self-kon-
cept IiSi od sexudlnej subjektivity. Treba upozornit, Ze oba pojmy, subjektivita a self
(avsak nie self-koncept) sa vo viacerych pracach pouzivaju ako synonyma, prip. sa
bez vysvetlenia zamienaju (pozri napriklad Bryant, Schofield 2007; Costa et al. 2009;
McClelland 2011; Plante 2007). Pre odhalenie klic¢ového rozdielu povazujeme nosnu
pracu o sexualnych skriptoch od Simona a Gagnona (1984, 1986), neskor rozpraco-
vanu Simonom ([1996] 2003). Skriptovanie, teda osvojovanie si istého scenara sexua-
Ineho spravania sa deje na viacerych Urovniach — kulturnej, ktora predstavuje socidlne
institdcie a normy kolektivneho Zivota, interpersondinej, v rdmci ktorej sa abstraktné
a vseobecné normy pretavuju do aktualnej podoby sexudlneho scenaru a v ramci
paru a intrapsychickej urovne skriptovania vlastnych vnutornych tazob (kde sa méze
odohravat kltucové foucaultovsko-braidottiovsko-brown/stennerovské , stavanie sa”).
Tie v3ak nikdy nemézu byt vytrhnuté zo spolocenského prostredia. Samotni autori
hovoria, Ze vlastné self je zakorenené v socidlnych kontextoch, ktoré cez proces intrap-
sychického skriptovania vytvara a negociuje svoje privatne tuzby v ramci existujucich
noriem. Aj vyskumy aplikujuce pozitivistické pristupy varuju pred zuZzovanim sexudlnej
subjektivity na sexudlne potesenie (Kettrey 2018) a upozoriuju na chybajdcu reflexiu
sexualnej subjektivity a sexudlnej interakcie v spolocenskom a kultirnom kontexte
(Satinsky, Jozkowski 2014). Pri tychto pokusoch hrozi, Zze nebudeme schopné*i do-
statoc¢ne odhalit, ako do procesu intrapsychického skriptovania a vytvarania svojho
sexualneho repertodra vstupuje nas rod ¢i spolocenské oc¢akavania (McClelland 2011).
McClelland (2011) uvadza, ze kazdy vyskum vlastného zazitku v sexualite nevyhnutné
prekracuje zazitok seba a zahrnuje aj tych druhych — nas socidlny a kultdrny svet. Tvr-
di, Ze vyskum sexudlneho zazitku predpokladd proces ,intra-individualnej reflexie”,
ale ide skor o ,inter-individuainu” reflexiu (McClelland 2011: 313). McClelland (2011)
dokonca polemizuje, ¢i to znamena zrieknutie sa ambicie vyskumu subjektivity, ked-
Ze rozne kvantitativne pokusy skimania self nedokéazu reflektovat , kontaminaciu”
intrapsychického procesu rodovymi a heteronormativnymi ocakavaniami.® Crawford,
Kippax a Waldby (1994) hovoria preto o intersubjektivite sexualnej interakcie a ne-
gociacie, teda o interpersonalnej komunikacii pocas sexualneho kontaktu, kde su
potreby a tuzby ludi odhalované, zdielané a hlada sa ich spolo¢né porozumenie.
Intersubjektivita je tak zavisla od predpokladaného zdielaného a spolo¢ného poro-
zumenia toho, ¢o je norma a ta je hlboko zakorenené v existujucich hegemonickych
diskurzoch, a preto tak naro¢na na vyjedndvanie (Crawford et al. 1994). V kontexte
iniciativ ako je #MeToo je nasledne intersubjektivny proces klucovy pre rozpoznanie
a vzajomné uznanie pripadov obtazovania, v rdmci ktorych sa z obeti stavaju aktérky

8 Pojmy subjektivita a self uvadzame tak, ako ich pouziva autorka préace.
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v ramci tejto kolektivnej akcie (Jackson 2018). Ak vezmeme do Uvahy komplikované
suvislosti sexudlnej negociacie, na ktord aktudlne upozornila aj iniciativa #MeToo,
kriticka konceptualna analyza nam umoznuje reagovat na existujuce skripty a diskur-
zy, v ktorych je nase ja zasadené. Vysledkom je, ze ,diskurzivne konstruované self
sa chape ako konstituované sériou pohyblivych, neistych a nesimeratelnych pozici
subjektu” (Bryant, Schofield 2007: 322). Podla autoriek predstavuje sexuélna sub-
jektivita generativny projekt a ako uvadza Bianchi (2022), subjektivita je plurélna, se-
ba-generujuca a musi byt Zitd. Vo vysledku preto povazujeme sexudlnu subjektivitu
za klucovy pojem, ktorého poziciu znézorriujeme v nami navrhovanej konceptudlnej
mape v Diagrame 1. Vystupuje do popredia oproti sexudlnemu self-konceptu, hoci
kognitivnu generalizaciu sexuadlneho seba v podobe sexualnej self-schémy nezavrhu-
jeme a povazujeme ju za uzito¢ny rdmec vztahovania sa k sebe samému*samej. Kym
v pozitivisticky orientovanej psycholdgii dominoval pojem sexualneho self-konceptu,
ten zlyhdva v schopnosti reflektovat komplikovany mocensky kontext, nehovoriac
o dynamickej intersubjektivite interakcii. Tento dynamicky vztah a seba-utvaranie sa
voci a v rdmci socidlneho kontextu by nebol mozny bez aktérstva (McQueen 2015),
no ako naznacuje obojstranny vztah, aktérstvo nie je len predpokladom pre subjek-
tivitu, ale podla Chmielewski, Bowman a Tolman (2020), subjektivita predstavuje
prediktor aktérstva. Zaroven aktérstvo a zmocnenie su ¢iastocne prekryvajlce sa, no
nie totoZné pojmy a ich konceptudlnym vyzvam sa venujeme niZSie.

Diagram 1: Konceptudlna mapa sexudlnej subjektivity, aktérstva a zmocnenia

Socialny a kultirny kontext

Kultiirne skripty T e

a diskurzy Intrapsychické & interpersondlne
skriptovanie

Sexuilna subjektivita Inlersubjektivita

.. Sexualny self-koncept a sell-schéma

Sexudlne

aktérstvo

Zdroj: Autorstvo.
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Pojmy sexudlna subjektivita, self-koncept, self-schéma, aktérstvo a zmocnenie su
Casto v literatdre zamieriané. Navrhovana mapa pojmov znazorfiuje, Ze individualne
aspekty sexuality nemozno interpretovat mimo normativny spolocensky a kultdrny
ramec, no zaroven nie kazdy z pojmov vo vyskume sexuality tento aspekt reflektu-
je rovnako uspokojivo a s podobnymi ambiciami. Konceptualna mapa vsak nema za
ciel' podporovat redukciu alebo zjednodusenie jednotlivych pojmov. Naopak, chceme
poukazat na to, Ze vzhladom na spolocensky a kultdrny kontext (a nespochybrujic
individualnu variabilitu jednotlivca) je akakolvek zjednodusujuca definicia skreslujica.
Nadvézujeme tym na paradigmu psycholdgie druhého radu, ktord sa vzdava ambicie
vyskumu fudskej skisenosti pod mikroskopom a namiesto toho uznava jej nespocetné
podoby, vratane tych vytvaranych samotnym vyskumom (Brown, Stenner 2009). Ne-
znamena to viak ,zavrhnutie” pévodne pozitivistickych a esencialistickych konceptov,
ale hladanie pripadnej synergie tradi¢ného a kritického pristupu k psychologickym
javom. Stotoznenie sa s konceptualizaciou sexudlnej subjektivity musi ratat aj s tym,
Ze pri ,stavanisa” sexualnym subjektom sa musi jednotlivec vyrovnavat aj s normami
a stereotypmi, ktoré vychadzaju z diskurzov ukotvujucich tradi¢ne sexualitu do esen-
cialistickych a socio-kognitivistickych konceptov ako su self-koncept a self-schéma.

Konceptualna vyzva 2: Imperativ sexualneho aktérstva

V nadvaznosti na predchddzajucu diskusiu je potrebné blizSie preskimat stvisiaci po-
jem sexualne aktérstvo. Aktérstvo je v psycholégii, napriek pévodu tohto konceptu
vo filozofii (Davidson 1971), klt¢ovym pojmom a uzito¢nym rdmcom pre vysvetlenie
[udského spravania (Frie 2008). Vnima sa ako kltUcova sucast sexualnej subjektivity
(Kettrey 2018; Tolman 2002), ale aj sexudlneho self-konceptu (O'Sullivan et al. 2006).
Ak sa pozrieme na literatdru, ktora sa nezameriava vyhradne na oblast sexuality, sub-
jekt sa mdze pozicionovat v ramci diskurzivnej praxe prave prostrednictvom aktérstva
(Davies, Harré 1990), ,subjekty su seba-reflextivni*e aktéri*aktérky” (McQueen 2015:
5, prechylovanie pridané). Sexualne aktérstvo tak méze byt definované ako schopnost
akcie, schopnost slobodnych sexualnych rozhodnuti smerom k naplneniu svojich se-
xualnych potrieb a tuZob, aktérstvo teda méZe byt aj o vymedzeni sa vodi limitujucim
rodovym ocakavaniam, ¢im podporuje nasledovanie svojej skuto¢nej a autenticke;
sexuality (Curtin et al. 2011; Horne, Zimmer-Gembeck 2005). Casto sa prepaja s taky-
mi psychologickymi fenoménmi, ako je napriklad sebaucinnost ¢i asertivne spravanie
(Chmielewski et al. 2020). Sexudlne aktérstvo je podla inych autoriek viastne preja-
vom individudlneho sexudlneho zmocnenia (Horne, Zimmer-Gembeck 2005), stava
sa tak Ustrednym pojmom feminizmu; bez schopnosti konat ¢i vzdorovat nemozno
ocakévat akékolvek zmeny v oblasti rodovych vztahov (Gill, Donaghue 2013). Co je
ale vlastne konkrétna podoba slobody a akcie, ktoré zo zakladnej definicie charakte-
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rizuju sexualne aktérstvo? Tato otdzka vyznamne vstupuje do konceptudlnej diskusie
a diskusie o hraniciach v sexudlnych interakciach.

Podla Gill a Donaghue (2013) aktérstvo v postfeministickej konstrukcii ziskava nové
podoby: osobné uz nie je politické. Sexualne aktérstvo ignorujuce historicku determi-
ndciu patriarchdlnou dominanciou je vnimané ako osobnostna crta (Schobert et al.
2021), naucena schopnost ¢i zru¢nost (Mark, Vowels 2020) porozumiet vlastnym hra-
niciam a je Uzko spata so schopnostou davat a udelovat sexualny suhlas. Aktérstvo sa
tak prepdja s individudlnym spravanim, ktoré prispieva k ochrane Zeny, napriklad pred
sexudlnym natlakom (Bay-Cheng 2019; Cense 2018; Fahs, McClelland 2016) a ktoré
sa mozno naucit, ¢i rozvijat (Vanwesenbeeck et al. 2021). Takéto zuzenie (ktoré je vo
vyskume, najma pozitivistickom, neraz vitané), znamena atribuovanie zodpovednos-
ti do individudlnych aktériek — Zien, s implicitnou vyzvou, aby Zeny posilfovali svoje
aktérstvo (kedZe je len na nich, ako sexudlna interakcia dopadne) (Fahs, McClelland
2016) a ignoruje mocenské vztahy v spoloc¢nosti a v dyadickej intimnej interakcii,
v ktorych sa Zeny nie vzdy mozu spravat v tomto zizenom vyzname aktérstva (Bay-
Cheng 2019; Cense 2018; Vanwesenbeeck et al. 2021). Mohli by sme preto navrh-
nut, aby sme ho pre prehladnost oznacovali ako aktérstvo zrucnosti. Prave kampan
#MeToo priniesla pozornost sexudlnemu nasiliu, no ¢asto sa nepodarilo zdéraznit
ulohu rodovych nerovnosti a moci v sexualnom vyjednavani a Sirsi historicko-politicky
kontext Ziaduceho aktérstva, (Cense, Bay-Cheng, Dijk 2018), v kontraste k aktérstvu
zruc¢nosti. Je teda evidentné, Ze takto zUzené chapanie aktérstva na zru¢nost otvara
prilezitost k obvifiovaniu Zien a cielene ignoruje interpersondlne a spolocenské kon-
texty, v ktorych sa sexualny akt odohrava. Prinasa stigmu pre Zeny, ktoré modernu
predstavu slobodnej a zmocnenej sexuality nenapliaju (Bay-Cheng 2019; Vanwesen-
beeck et al. 2021), dokonca takto posilfiuje aj patriarchdlne a konzervativne tendencie
(Fahs, McClelland 2016) a vytvara predstavu vlastného ,ja” absolutne vykoreneného
z existujucich spolocenskych a kultdrnych ramcov (Gill, Donaghue 2013).

Postfeministicka kultira prindsa az akusi obsesiu aktérstvom, ktord zatlac¢a do
Uzadia vedomie socialnych, kultdrnych, ale predovsetkym mocenskych vztahov (Gill,
Donaghue 2013). Bay-Cheng (2015b) preto upozorfiuje, Ze dnesné mladé Zeny okrem
tradi¢nych moralistickych imperativov elia novému imperativu neoliberalneho sce-
ndra sexualneho aktérstva. Kym v minulosti mladé Zeny celili nadlepkovaniu ohladom
mnoZzstva sexualnych partnerov i sexualnej frekvencie a boli pozicionované na konti-
nuum ,,Panny-Kurvy” (z ang. Virgin-Slut ¢i Madonna-Whore), dnes dominante zaleZi,
kolko vlastného rozhodnutia (aktérskych zru¢nosti) Zena do tejto svojej pozicie dala.
Je ,pannou” ¢, kurvou” zo svojho rozhodnutia a uZiva si slobodu svojich sexudlnych
moznosti? Alebo naopak, nie je schopna aktivne vyuzivat vydobytky sexudlnej libe-
racie a feminizmu? Vo svojej praci preto okrem tradi¢nej dichotomickej linie ,,Panny
-Kurvy” Bay-Cheng (2015b) navrhuje reflexiu aj cez dichotdmiu linie aktérstva (v ang.

| 182 1



Volume 24 « Number 2 / 2023 GENDER AVYZKUM

agency line). Obe linie tak Ustia do 4 novych pozicii na zéklade dUrovni ,,mnoZstva”
sexudlnych skusenosti a miery aktérstva.

V tomto chapani je aktérstvo pre Zeny lakava moznost, ako podporit u seba pocit
slobodnej sexuality a zbavit sa rodovych ocakavani/stereotypov. Nastdva tak situacia
.neoliberdlneho imperativu osobného aktérstva” (Bay-Cheng 2015b: 280) alebo ,,po-
vinného (sexudlneho) aktérstva” (Gill 2008: 440). ,Tento imperativ aktérstva zastie-
ra mizogyniu a jej Ulohu pri udrziavani inych foriem nespravodlivosti (napr. rasizmu,
ekonomickej nespravodlivosti) a oxymoronicky prikazuje diev¢atam konat slobodne”
(Bay-Cheng 2019: 4). Ide o novodoby sexudlny skript sexudlneho aktérstva, discipli-
ndrny nastroj na riadenie Zenskej sexuality (Bay-Cheng 2015a). Bay-Cheng (2019) to
deklaruje viac ako desat rokov po praci od Gill (2008), ktora tlto otdzku nastolila:

Hlavne by ma zaujimalo, ¢o sa stalo so socidlnou tedériou, ked' sa samotné uznanie
kulturneho vplyvu povazuje za nelctivé, ked sa ovplyviiovanie zacalo vnimat ako
hanba a nie ako beZna a nevyhnutna sucast? A naopak, preco st autonémne vol-
by tak fetisizované? (Gill 2008: 435)

Kritické chapanie sexudlneho aktérstva tkvie v priznani dynamickosti, v ne/schop-
nosti negociovat a existovat v existujucich hraniciach, nie nutne iba sexualnych, ale
v hraniciach individudlnych potrieb a tuzob na jednej strane a vztahovych, social-
nych, kultdrnych a Strukturdlnych kontextov rodovych nerovnosti na strane druhej
(Bay-Cheng 2019; Cense 2018; Vanwesenbeeck et al. 2021). Nemali by sme sa preto
zameriavat na vyskum pritomnosti aktérstva v jeho pozitivistickom chapani a merani,
ale skor sa zaujimat o rézne spésoby manifestacie a negociacie v SirSom spolocen-
skom a kultirnom kontexte (Bay-Cheng 2019; Cense 2018), tak ako to zodpoveda
poziadavkam psycholégie druhého radu (Bianchi 2022). Déva tak priestor pre vys-
kum prave interakcii sexudlnej negociacie, ktoré nikdy nebudu cierno-biele. Viaceré
autorky (Lerum, Dworkin 2015; Tolman et al. 2015) kriticky reagovali na navrhovany
model linie aktérstva od Bay-Cheng (2015b) a odmietaju zamienanie pojmu aktérstva
s osobnou zodpovednostou, naopak, zdéraznuju aktérstvo napojené na zmocnenie,
ktoré je skor kolektivnej povahy.

Ako sme ukazali, to, ako konceptualizujeme aktérstvo, prinasa rézne dopady. Pod-
pora aktérstva je teda vo svojej podstate dvojse¢nou zbrariou — moze stcasne po-
silfovat aj ohrozovat sexudlnu subjektivitu Zien, obzvlast v pripade zamerania sa na
aktérstvo zruc¢nosti. Koncept sexualneho aktérstva by sme teda nemuseli odmietnut
ako skodlivy, pokial by sme hladali jeho ukotvenie v principoch prava na slobodu se-
xudlneho prejavu a ochrany pred sexudlnym ndsilim a vyhybali sa zéroven zjednodu-
sujucim politickym a popkultdrnym pokriveniam feminizmu (Lerum, Dworkin 2015).
V dal3ej casti chceme poukazat na to, Ze nie iba samotné aktérstvo, ale aj jeho inte-
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rakcia s konceptom zmocnenia ponuka prilezitost vyjasnit si zisky alebo straty z ich
aplikovania a posunut sa od velmi obmedzeného chapania aktérstva do konstruktiv-
nejsie zony. Uvidime vsak, Ze ani tento, relativne priamociary zamer prepojenia ak-
térstva a zmocnenia, sa nezaobide bez komplikacii. Tie sa tykaju diskusie prebiehaju-
cej nielen o samotnom koncepte zmocnenia, ale aj o jeho podobe v postfeminizme.

Konceptualna vyzva 3: Sexudlne zmocnenie alebo zmocriovanie?

Co presne rozumieme sexudlnym zmocnenim? Tento pojem je vo vyskume sexuali-
ty pouzivany v roznych vyznamoch a celime tu podobne ako pri aktérstve nemalej
konceptualnej vyzve (Bay-Cheng 2012; Lamb 2010; Lamb, Peterson 2012; Peterson
2010). Gavey (2012) potvrdzuje, Ze zmocnenie, ako aj aktérstvo, su v neoliberdlnom
postfeministickom diskurze depolitizované. Gavey (2012) hovori o Gnave zo zmocnenia
a Gill (2012) upozorfiuje na jeho sprofanovanost a zdefomovanost pre marketingové
potreby a kulturu predaja. Iniciativa #MeeToo otvara otazky, aké aktérstvo a zmoc
nenie potrebujeme (Ozkazanc-Pan 2019) a Celime vyzve, aby sa zmocnenie, podobne
ako aktérstvo, nestalo imperativom pre Zeny v situaciach sexualnej negociacie. Je teda
pre historicky informovany a politicky zorientovany psychologicky vyskum sexuélne
zmocnenie este uchopitelny a uzito¢ny pojem?

Zac¢neme polemikou o umiestneni pojmu sexudlne zmocnenie v rdmci konceptual-
nej mapy v Diagrame 1. Mo6Ze ist o (1) subjektivny stav, kedy mame pocit kontroly
a moci nad svojimi volbami®, alebo o (2) objektivny stav, ktory predstavuje absenciu
Strukturalnych prekazok pre slobodnt volbu v oblasti sexuality a teda stelesriuje pod-
mienky moznosti konat (Peterson 2010). Sexudlne zmocnenie sa tak pohybuje medzi
dichotémiou (subjektivneho zazitku) vlastnej moci a objektivnych okolnosti (Lamb
2010; Lamb, Peterson 2012; Peterson 2010). Eurépsky institut pre rodovd rovnost
(European Institute for Gender Equality [EIGE]) na svojej webstranke definuje zmoc-
nenie ako ,proces, v ktorom Zeny ziskavaju moc a kontrolu nad vlastnym Zivotom
a schopnost robit strategické rozhodnutia” (EIGE 2016). Podla EIGE (2016) sa zmoc-
nenie sklada z 1) (uvedomenia si) vlastnej hodnoty, 2) prava na volbu, 3) prava na
pristup k prilezitostiam a zdrojom, 4) prava na riadenie vlastného Zivota a napokon
5) potencialu na vacsi socidlny vplyv v zmysle socialnej zmeny. Konceptualizacia EIGE
je teda evidentne na strane ,objektivnych” podmienok pre konanie, ale formuluje
ich implicitne slovnikom subjektivnej reflexie tychto podmienok. Vo vysledku prinesu
zmatok, v ktorom sa sice potvrdi komplexnost sexualnej negocidcie, no zmocnenie
prepoji na schopnost aktérskeho pomenovania potrieb v interpersonalnej sexual-

9 Literatura Casto stotoZfiuje zmocnenie aj so stavom vlastnej seba-ucinnosti, a tak sa zmocnenie zac¢ne
prekryvat s pojmom sexuélneho aktérstva (Bay-Cheng 2012; Lamb, Peterson 2012).
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nej interakcii (Mark, Vowels 2020). Chyba tak politicka optika, ktora by reflektovala
zmocnenie v rdmci sexualizovanej kultiry, ale predovietkym sexizmu a komplexnejsej
perspektivy moci bertcej do Uvahy homofébiu, rasizmus ¢i triedne nerovnosti. Pokial
je zmocnenie vnimané primdrne ako subjektivny akt ¢i postoj, zmeni sa tak na pse-
udozmocnenie, ked sa Zeny sice mozu slobodne sexudlne prejavovat, ale zaroven su
vlastne nutené (a nasledne za to aj ,odmenované”) nasledovat sexualizované obrazy
a ocakavania v systéme patriarchatu (Lamb 2010) (podobne ako v pripade kritiky ne-
oliberdlneho aktérstva). Gavey (2012: 721) zdérazfiuje, Ze vietky akty ,v Zivote Zien
mozu mat réznorodé mozné vyznamy a doésledky, ale rovnako maju vyznamy v ram-
ci Sirsej logiky rodovej sexuality, ktord je sucastou sirSieho socidlneho (ne)poriadku
o rodovej sexualite”. Peterson (2010) preto odporuca, aby sme sexudlne zmocnenie
nevnimali dichotomicky ako vsetko-alebo-ni¢, ale ako kontinuum, ktoré pocas Zivo-
ta naberd v nasom Zivote réznorodé podoby a mieru naplnenia. Pripomina, aby sme
za zmocnenim videli multidimenzionalny konstrukt, ktory pokryva réznorodé oblasti
na individudlnej, aj spolocenskej Urovni. To zaroven moéze priniest situacie, v ktorych
na jednej Urovni Zzena demonstruje zmocnenie a na Urovni ingj jej (a nielen jej, ale g
inym Zenam) toto zmocnenie neguje. Sexudlne zmocnenie je plné ambivalencii, ¢o
je dolezita ¢rta sexuality, ktoru by sme mali podla autorky respektovat. Takto zadefi-
nované sexudlne zmocnenie potom okrem vlastnej Gcinnosti zahfia kritickd reflexiu
sociadlnej nespravodlivosti a nerovnych sexualnych zdrojov, akciu, ¢i zazitok solidarity
(Bay-Cheng 2012). Vo vztahu k predchadzajucim definicidm zmocnenia navrhujeme,
aby sme sexudlne zmocnenie preto chapali ako proces ziskavania kontroly nad vlast-
nym sexualnym Zivotom so silnymi korefimi v existujucich strukturalnych a kultdrnych
zdrojoch s potencidlom pésobit na existujuci socidlny status quo. Musime zavrhnut
zUzenie sexudlne zmocnenia do pseudozmocnenia — teda len na individualnu moc
alebo na vysledok, ktory sa nasledne nijak nelisi od aktérstva. Naopak, zameranim
na proces, teda nie na zmocnenie, ale sexualne zmocriovanie, sa nam otvara plny
potencial tohto pojmu.

Fahs (2014) nas pozyva na reflexiu vyziev, ktoré sa objavili pocas rokov posilfova-
nia postavenia Zien v oblasti sexudlnej liberacie. Tvrdi, Ze treba zahrnut tak slobodu
od utlaku a stereotypnych poZiadaviek, ako aj slobodu pre preZivanie a vyjadrova-
nie autentickej sexuality, a to tak pre Zeny, ako aj pre muzov (@ my by sme doplnili
aj transrodové a nebinarne osoby). Fahs a McClelland (2016) vo svojej kritickej praci
potvrdzuju, Ze obe diskusie o sexualnom zmocneni aj o sexudlnom aktérstve zosta-
vaju otvorené pre dalSie skimanie a polemiku. Koncept sexualneho zmocnenia si
tak vyZaduje neustalu reflexiu a to ako subjektivnej Grovni, tak Urovni kulttrnej (Fahs
2014). V kritickej reflexii sa tak vytvdra priestor pre sexudlnu subjektivitu, ktord sa
vyvija a flexibilne reaguje na vyzvy, ktorym v interakciach celi.
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Byt mocnou aktérkou alebo vobec nebyt? Implikacie pre sexualnu
subjektivitu zien (Diskusia)

Advokacia sexualnej subjektivity Zien bola ¢asto zasadena do diskusie o tom, Ze aj
Zeny maju tuzbu mat uspokojivy sex (tak ako muzi), maju pravo rozhodovat o svojej
sexualite v opozicii k dedicstvu objektivizacie, Utlaku a poziadavkam na pasivnu zen-
sku sexualitu. Staci sexudlne aktérstvo a sexudlne zmocnenie na to, aby nas , uchra-
nili“ pred nastrahami sexualneho nasilia, natlaku ¢i obtaZovania a dokazu tieto pojmy
vstupit do polarizovanej diskusie o sexualnom vyjednavani?

Spominany imperativ sexualneho aktérstva (zru¢nosti) vytvara podla Gill (2008)
novl podobu postfeministickej subjektivity. Zapadny svet, poznaceny postfemini-
zmom tak vytvoril normativne aktérstvo, ako aj zmocnenie, ktoré ocakava od Zien,
Ze budu tymi aktivnymi, nezavislymi, raciondlnymi a uniformnymi subjektami (Gill,
Donaghue 2013).

Ocitli sme sa v situdcii, kedy ,sexudlna subjektivizacia sa ukazala byt objektiviza-
ciou v novom a este skodlivejsom prevedeni” (Gill 2003: 105). Ide prave o existujuce
imperativy aktérstva a zmocnenia, ktoré Zenam diktuju, akd by mala byt ta skuto¢na
autenticka zenska sexualita. Autorky Lamb a Peterson (2012) dokonca odmietaju, Ze
by nieco ako autenticka sexualita mohlo existovat, ospravedIfiujic toto stanovisko
napriklad odkazovanim sa na pracu Simona a Gagnona (1984, 1986) o sexualnych
skriptoch, ktoré podobne ako diskurzy utvaraju mozné ramce sexudlneho sprava-
nia na urovni kultdrnych, interpersondlnych a intrapersonalnych skriptov. Vidime, ze
predstavena debata o neoliberdlnom chapani aktérstva, zmocnenia a postfeminizme
ukazuje na problematické dopady na sexualnu subjektivitu Zien. Ubera nas totiz o pri-
leZitost takého vyskumu sexudlnej subjektivity, ktord dokaze odhalit komplikované
a protichodné tendencie, ktoré sexudlny subjekt utvaraju, napriklad v kontexte ak-
térstva a deklarovania pozicie obete v kampani #MeToo. Gill a Donaghue (2013) sa
trefne pytaju, kde sa stratilo to ambivalentné ja, ktoré sa feministickd praca snazila
zdbraznit a pre¢o musi ustupovat takej idealizovanej podobe subjektu. Dostdvame sa
tak k dolezitej Ulohe feministickej kritickej psycholdgie, ktord ma jedinecnu prilezitost
kriticky prehovorit o rodovych aspektoch a moci, postfeministickej optike a ich dopa-
doch na konstrukciu neoliberalnej subjektivity (Rutherford 2018). Potrebujeme také
psychosocidlne pristupy, v ktorych subjekt nie je plno podriadeny vonkajsim javom,
no nie je od nich nezavisly (Gill, Donaghue 2013). Prichddza tak vyzva k , prehodno-
teniu subjektivity” (Rutherford 2018: 631), k takému chapaniu, ktoré sa vymedzi voci
ontologickému poriatiu neoliberdlnych foriem subjektivity a otvori dvere dynamike
kontinudlneho utvarania a formovania subjektu. Takéto chapanie navyse otvori dvere
intersekcionalite (interakcii s problematikou rasy, veku, vzdelania, ekonomického sta-
tusu...) a nevyhnutnej politickej zakazke, ktord by mal vyskum sexudlnej subjektivity
Zien priniest. Podla Rutherford (2018: 631) ,[s]ubjektivita nie je apriori ,vo vnutri”.
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Singularita (nie interiorita ani individualita) je dosiahnutd cez kontinualny proces roz-
ptylenia seba vo veciach a druhych”. Plante (2007: 47) pozicionuje pocity svojho se-
xualneho ja, tuzby ¢i aktérstva sice na Uroven intrapsychického sexualneho skriptova-
nia, no zaroven dodava otazky na zamyslenie: , Aké druhy sexudlneho ja st mozné,
ak vezmeme do Uvahy kontext kultirnych a interpersonalnych skriptov? A aké formy
subjektivity su realistické alebo mozné?” Vyskumy sexuélnej subjektivity poukazuju
mnozstvo rozporov a diskontinuity prezivania vlastného sexualneho ja, ktoré ale tento
pocit celostného ja v skuto¢nosti utvaraju (Bryant, Schofield 2007; Costa et al. 2009;
Plante 2007). Toto chapanie je uzito¢né najma v kontexte poststrukturalistického a po-
stmoderného chapania sveta, v ktorom chyba istota a stabilita vyznamov. Tam, kde
#MeToo nechava len limitované moznosti objavovania neistych a nejasnych skisenosti
v diskurzivne konstruovanej dichotdmii sexualneho nasilia (Hindes, Fileborn 2019) sa
rovnako otvdaraju moznosti pre otdzky o neistych a nejasnych hraniciach v sexualnych
interakciach, ktoré vsak v skutoc¢nosti ,,osvetluju radikalne redlne a potencialne pro-
duktivne aktérstvo pre sexudlnu subjektivitu” (Wallace 2021: 3). Dynamické chépanie
sexualnej subjektivity, self, ale aj aktérstva a zmocnenia, ktoré priznava ich réznoro-
dé formy a pozicie, ndm umozriuje rozsirit vyskum sexuality do kontextu existujucich
mocenskych vztahov, a tak prekonat ,psychometrické” ambicie merat subjektivitu
a aktérstvo a ,trénovat” ich. Feministicka psycholégia stavajuc na intersekcionalite
by mala mat totiz ambiciu prindsat nové ramce sexudlnej subjektivity mimo jej neo-
liberdlnej formy (Rutherford 2018), do podoby, kde je priestor pre neistotu, nejasné
hranice, ktoré su sucastou flexibilnejSieho uchopenia sexualnej subjektivity (Wallace
2021). Privedie nas k subjektivite (respektive subjektivitdm), ktora je plurdlna, Zit4 a se-
ba-generujlca, tak, ako ju definuje jeden zo spoluautorov tohto ¢lanku (Bianchi 2022).

Zaver

Pred viac ako 30 rokmi rezonovala vyzva podporit zaujem o sexudlnu subjektivitu Zien
(Fine 1988; Vance 1984). Ta ostava napriek (a aj kvoli) istym spolo¢enskym zmendm,
ktoré nastali relevantna dodnes. Na3 prehlad potvrdzuje, ako upozornuju aj Fahs
a McClelland (2016: 15), na ddlezitost ,jasného uznania, Ze koncepty sa musia a mali
by sa menit v priebehu ¢asu vo vztahu k socidlnym kontextom, ktoré nadalej menia
a znovuobjavuju sexudlne vztahy”. Koncept sexualnej subjektivity sa v poslednych ro-
koch (znovu)vynoril prave ako reakcia na pozitivistické skimanie sexuality v psychologii
a sociolégii a ponuka nam tak moznost lepsie preskimat konstrukcie subjektivnych
sexudlnych skusenosti (Fahs, McClelland 2016). Je to pri tom prave feministicka psy-
choldgia, ktora by mala dalej narisat umelé predstavy o objektivnom poznani a sub-
jektivnej konstrukcii (Rutherford 2018). VV akomkolvek vyskume je kltcova ontoldgia,
teda odpoved na otazky: akej povahy je skimany objekt? Konceptudlne vyjasnenie
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operacionalizujucich pojmov v oblasti Zenskej sexuality — subjektivity, aktérstvo, zmoc-
nenie — je teda primarnym predpokladom produktivneho (nielen) psychologického
vyskumu sexuality Zien. A pri tom sa moze, ba priam musi, objasnit hodnotové vy-
chodisko vyskumu — ¢i uprednostriuje pozitivistické, objektivizujlce pozicie, alebo ma
odvahu postavit sa do kritickej pozicie a ukazovat na historicky informované a politicky
orientované hodnotové vychodiska. Tento prispevok tak reaguje na vyzvu: ,My ako
vyskumnici*¢ky sa musime dopytovat, ¢o koncepty znamenaju, aké predpoklady za
nimi stoja, a ako tieto definicie mdzu zastierat alebo zatlacat do Uzadia urcité nuansy,
nepredvidatelné okolnosti, identity alebo skutoc¢nosti, ktoré predstavuju vyznamnu
stratu pre vyskum sexuality.” (Fahs, McClelland 2016: 16, prechylovanie doplnené)
Nas clanok prindsa novy teoreticky ramec pre integralne uchopenie sexualnej subjek-
tivity Zien, vychadzajuc z kritickej reflexie doterajsich vyskumnych operacionalizacii,
pochdadzajucich prevaZzne z prostredia mainstreamovej pozitivistickej psycholégie. Pri-
nos tejto konceptudlnej analyzy je prave v upozorneni na potrebu posunu vyskumu
sexualnej subjektivity do opatrne sa vynarajucej paradigmy psycholégie druhého radu
(Bianchi 2022; Brown, Stenner 2009). Tento rdmec otvara moznosti skimania hranic
v sexualnych interakcidch, kde sa nemézeme uspokojit s dichotdémiou, kde je realita
natolko komplexna, Ze akékolvek zjednodusenie len posilfiuje zazité rodové stereoty-
py. Sexudlna subjektivita ma jednoznac¢ny potencial ukazat nam variabilitu prezivania
a konstrukcie sveta, v ktorom sa tradi¢né skripty menia a so zmocriovanim Zien mozu
prichadzat iné typy Utlaku, ale aj nové sposoby vysporiadania sa s vyzvami a variabili-
tou postmoderného sveta, obzvlast v aktuadlnom spolocenskom naladeni o sexualite,
sexualnej vychove a porozumeni sexudlneho nasilia v ¢eskom a slovenskom kontexte.
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Organizational Characteristics, Pay Transparency and GPG

Abstract: Previous research has pointed to the significant role of the characteristics of
companies and workplaces in explaining differences in individuals’ income. The gender pay
gap (GPG) is most often analysed from the perspective of the personal characteristics of
men and women and the characteristics of their work, but little attention has yet been
paid to organisational characteristics. In this study, we focus on this less explored context
influencing the GPG and ask the following questions: (1) What organisational characteristics
are significant and how are they related to the average GPG in the company/workplace? (2) Do
these characteristics act differently in the public and private sectors of the labour market?
(3) Are the differences found according to organisational characteristics of a long-term nature?;
and (4) Have there been significant changes in connection with the Covid-19 pandemic? We
use data from the Information System on Average Earnings (ISPV) for the years 2010, 2020,
and 2021 and apply multiple linear regression, where the dependent variable is the GPG in
the company/at the workplace. We conclude that the GPG is significantly lower in the public
sector than in the private sector. The classification of economic activities by NACE, the size of
the company/workplace, the degree of gender segregation into positions within workplaces,
but also the region and other characteristics prove to be important. These effects appear to be
long-term but more subtle changes can be observed between the private and public sectors.
The analysis confirms that organisational characteristics are significant when analysing the
GPG and points to other areas of research that need to be explored.

Keywords: organizational characteristics, analysis of GPG in companies/workplaces, pay
transparency, multiple linear regression, ISPV data

' Clanek vznikl v ramci projektu MoZnosti a podminky inovace ISPV (reg. ¢. TLO3000657), ktery finan¢né
podpotila Technologické agentura CR.
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Dosud byly genderové nerovnosti v odmeériovani zkoumany a diskutovany prevazne,
a v CR téméF vyhradné, ze dvou uhld pohledu. Na individudini Grovni se v odborné de-
baté stavélo predevsim na teorii lidského kapitalu (Becker 1957), kdy bylo poukazova-
no na rozdily v odpracovanych hodinach a kvalifikaci zen a muzd. Na celospolecenské
Urovni se vychdzelo predevsim z teorie genderové segregace (Charles, Grusky 2004,
Reskin 1993). Pracovisté jsou Casto prehlizena jen jako urcity mezistupen, pres ktery
na mzdy puasobi trzni nebo spolecenské sily (Avent-Holt, Tomaskovic-Devey 2012). Sle-
dovani GPG pouze za celou populadi, resp. rozdil v prdmérné mzdé Zzen a muzd, viak
zakryva fakt, Ze nerovnosti vznikaji lokalné, na konkrétnich pracovistich, v konkrétni
organizac¢ni kultufe a mzdy jsou vyjednavany a definovany lidmi v konkrétnich pozicich,
ktefi maji razny pfistup k informacim i k moci. Samoziejmé se to déje v kontextu celo-
spolecenské struktury, norem a politik. Ale konkrétni nastavovani mezd a rozdélovani
zdrojl, napt. v podobé rlizné odménovanych pozic, probihd primarné na pracovisti nebo
v zaméstnavatelské organizaci (Smith-Doerr et al. 2019), i kdyz se to nékdy déje pouze
v ramdi urcitych pfedem nastavenych limitQ, at jiz danych legislativné, nebo kolektivnim
vyjednavanim vyssiho stupné. Pracovisté se od sebe lisi v mife genderovych nerovnosti
a ukazuje se, ze v rozvinutych zemich rozdily mezi pracovisti v primérné mzdé rostou
a jsou dokonce vétsi nez nerovnosti ve mzdach uvniti pracovist (Tomaskovic-Devey et
al. 2020). To znamena, Ze organizacni pravidla a kultury se od sebe ¢im dal vice vzdaluiji
a produkuiji stale vice odlidné rezimy nerovnosti (Acker 2006). Konkrétni typ pracovisté,
resp. jeho charakteristiky jsou tedy pro vysi mzdy zcela zésadni a je dalezité zjistit, jaké
charakteristiky organizaci pfispivaji ke genderovym nerovnostem v odmeénovani, pfipad-
né jaké charakteristiky organizacniho prostredi pfispivaji ke snizovani GPG.

Predchozi vyzkum ukézal, Ze v platové sféfe je GPG vyrazné nizsi oproti sféfe mzdo-
vé, coz je pravdépodobné zplsobeno vétsi transparentnosti systému odmériovani
v platové sféfe. Také se ukazalo, Ze charakteristiky pracovisté vysvétluji vyznamné vétsi
¢ast GPG nez individualni charakteristiky nebo charakteristiky zaméstnani (Krizkova
et al. 2018). Vyzkum GPG v zavislosti na organiza¢nim prostfedi neni dostate¢né
rozvinut mimo jiné kvali Spatné dostupnosti dat propojujicich zaméstnané s jejich
pracovisti (linked employer — employee data, resp. LEED). LEED jsou v CR dostupna
z Informacniho systému o platu a Informacniho systému o priimérném vydélku (ISP/
ISPV). Pfestoze v kontextu zemi EU jsou data tohoto charakteru v CR na velmi vyso-
ké drovni, a to jak pravidelnosti sbéru, pokrytim populace, tak po obsahové strance,
neobsahuji nékteré dllezité proménné, které by pro analyzu rozdild v odménovani
Zen a muz mohly byt klicové (Vohlidalova 2023).
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V tomto ¢lanku vyuzivame data ISP/ISPV pro vysvétleni GPG v organizacich prostfed-
nictvim jejich charakteristik. Touto analyzou se snazime pfispét k pochopeni principt
vzniku GPG v zdvislosti na charakteristikach pracovisté/firmy a k identifikaci oblasti ¢i
kontextU trhu prace, které jsou z hlediska genderovych rozdil v odmériovani vyrov-
nanéjsi, méné vyrovnané a nejvice problematické. Z hlediska dlouhodobého vyvoje
ukazatele GPG se zaméfujeme na porovnani roku 2010 s lety 2020 a 2021, kdy jsou
zfejmé dopady pandemie covidu-19 na trh prace. Limitem porovnavani v ¢ase oviem
z(stava, Ze predstavena analyza neumoziiuje zohlednit a odfiltrovat vliv struktural-
nich zmén na trhu prace a Ze ne vdechny zmény v ¢ase je mozné bez dalsiho badani
logicky vysvétlit. Dale se zaméfujeme oddélené na platovou a mzdovou sféru, jelikoz
se ukazuje, Ze mezi obéma jsou duleZité rozdily, a to i v pasobeni jednotlivych cha-
rakteristik pracovist.

Teorie genderovych reziml nerovnosti v organizacich
a podhodnoceni Zzenské prace

Vyzkum pficin GPG jiz dlouhodobé ukazuje, Ze rozdily v individudlnich charakteris-
tikach, resp. v lidském kapitélu, jako je napt. dosazené vzdélani, délka praxe ¢i dalsi
kvalifika¢ni pfedpoklady, mohou vysvétlit jen velmi malou ¢ast GPG a Ze podstatnou
¢ast GPG zpulsobuje segregace Zen do zaméstnani, pracovist a pozic s nizsimi mzda-
mi a také nerovné odménovani vykonu stejné prace na stejném pracovisti (Kfizkova
et al. 2018; Kfizkova, Pospisilova 2023; Penner, et al., 2023). Vyzkum genderovych
aspektd organiza¢nich prostfedi a jejich souvislosti s GPG dosud neni v CR dostate¢né
rozvinut. Zahrani¢ni vyzkum ukazuje, Ze ke snizovani GPG dochazi v pracovnich pro-
stfedich, kterd jsou vice regulovana at jiz ze strany statu, nebo z pozice dalsich aktéru
vyjedndvani mezd, jako jsou odbory a jejich silngjsi role v konkrétnich odvétvich, ale
i na pracovistich, kde jsou organizacni procesy vice formalizovany, jako napf. vladni
instituce, vefejna sféra a velké firmy (Anderson, Tomaskovic-Devey 1995; England
1992; Fuller, Cooke 2018; Hodson, England 1986; Triventi 2013). Pfedchozi vyzkum
v CR ukazal, Ze vyznamné niz3i GPG je ve vefejné sféfe, kde existuji platové tabulky
a celkové formalizovanéjsi systém odménovani oproti sféfe mzdové (K¥izkova, Pospi-
Silova 2023). Nejen systém Fizeni lidskych zdrojd, ale i existence odbor a kolektivni
smlouvy, resp. vyjednavani mezd na vy3si nez jen individualni Urovni, souvisi s nizsim
GPG (Fuller, Cooke 2018).

Vychazime zejména z teorie organizacnich rezimd nerovnosti Joan Acker (Acker
2006) a z pfistupd, které na ni navazuji, véetné teorie vztahovych nerovnosti (Avent-
-Holt, Tomaskovic-Devey 2012; Stainback et al. 2010; Tomaskovic-Devey, Avent-Holt
2019), organizacni variability (Smith-Doerr et al. 2019) a teorie podhodnoceni zenské
prace (Rubery 2017; Shaw et al. 2016).
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Bielby a Baron (1986) jako jedni z prvnich poukéazali na roli genderové segrega-
ce pro mzdové nerovnosti a na to, Ze definice feminizovanych a maskulinizovanych
zaméstnani se na rliznych pracovistich lisi. Petersen a Morgan (1995) poukéazali
na zasadni roli pracovist pfi generaci GPG. Tyto a dalsi vyzkumy zddrazriuji lokaini
procesy, které na pracovistich funguji a produkuji specifické rezimy genderovych
nerovnosti (Acker 2006; Acker 2012; Avent-Holt, Tomaskovic-Devey 2012). Tyto
specifické rezimy nerovnosti, zahrnuji praktiky, procesy, jednani a vyznamy udr-
Zujici tfidni, genderové, rasové, vékové a dalsi (napf. zaloZené na sexualité, zdravi)
nerovnosti v organizacich v¢etné GPG. Jedna se o systematické nerovnosti v moci
a kontrole nad cili, zdroji, vysledky, rozhodovani o organizaci prace, pfilezitostmi
k povysovani a k zajimavé praci, nad jistotou zaméstnani a benefity, odmérnovanim,
respektem a pracovnimi vztahy. Organizace se dle Acker lisi podle toho, do jaké
miry jsou tyto rozdily na pracovisti pfitomné a jakou roli hraji (Acker 2006: 443).
Hlavnimi komponenty rezim( nerovnosti, které urcuji jejich dopad na nerovnosti
vCetné GPG, jsou podle Acker: mira organizacni hierarchie, protoZe nerovnosti jsou
veétsi tam, kde je vétsi hierarchie pozic nez ve vice plochych strukturach pracovisté;
organizace pracovnich pozadavkd, kdy idedlem byva Zivitel bez pecujicich zavazkd —
vyzkumy genderovaného pracovniho procesu dlouhodobé poukazuji na predstavu
idedlniho pracovnika, kterou z principu Iépe splfuji muzi, jelikoZ idealni pracovnik
neni zatizen péci o déti, téhotenstvim nebo dalSimi mimopracovnimi zavazky ci
télesnymi procesy (Acker 1990); role stereotypt o kompetencich a vhodnych kan-
didatech pfi pfijimani i o pecovatelskych zavazcich kandidatek; nastaveni pohybli-
vé slozky mzdy a zpUsob vyjednavani mezd, kdy individualni vyjednavani zpravidla
zvysuje nerovnosti; neformalni interakce pfi praci v¢etné sexualizovaného obsahu
prace a sexudlniho obtézovani; viditelnost nerovnosti a jejich legitimita (Acker 2006).
Tyto procesy se organizace od organizace lisi v¢etné toho, do jaké miry je mozna
jejich zména. Pro vétsi moZnost zmény je dle Acker potieba, aby byly nerovnosti
dobfe viditelné a malo legitimni. Nelegitimita nerovnosti je dana existujici legisla-
tivou rovného odmériovani, nicméné mzdové nerovnosti a procesy, v ramci nichz
na organizacni Urovni vznikaji, nejsou dostatecné viditelné, coz by se mélo zménit
s novou Evropskou direktivou pro zvyseni transparentnosti v odménovani (Evrop-
ska komise 2021). Vyzkum GPG dlouhodobé ukazuje, Ze formalizované organiza¢ni
procesy, tedy prostredi s vétsi transparentnosti pravidel odmeériovani, generuji nizsi
genderové rozdily v odmeénovani (GPG) (Anderson, Tomaskovic-Devey 1995; Chicha
2008). OECD konkrétné upozorruje na to, ze pretrvavajici vysoky GPG ve stiedni
a vychodni Evropé je dusledkem diskriminace na zakladé rodicovstvi, ale i dal3ich
procest v organizacich a Ze zasadni bude zvysit transparentnost procest odmério-
vani na pracovistich (Ciminelli et al. 2021).

K vy33i viditelnosti GPG, resp. k transparentnosti nerovnosti, pfispivaji jasné dana
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pravidla odménovani a legitimitu GPG snizuje kromé legislativy i vlle a politicka ak-
tivita pfi zavadéni dalsich podpUrnych opatieni pro rovné odménovani. Mdazeme tak
predpokladat, Ze ve vefejném sektoru, resp. v platové sfére, kde jsou pfesnéji defino-
vana pravidla odménovani, je GPG niZsi a ze zaroveri ve vefejné sféfe jsou nerovnosti
méné legitimn.

Na praci Acker navazuje vyzkum, ktery zdGraznuje fakt, Ze mzdy jsou vyjedndvany
mezi zaméstnanci a zaméstnavateli na socidlné vztahové Urovni (Acker 2006; Avent-
-Holt, Tomaskovic-Devey 2014; Bielby, Baron 1980; Tilly 1998; Tomaskovic-Devey,
Avent-Holt 2019). Zaméstnani plsobi na konkrétnich pracovistich, pracovisté jsou
soucasti institucionalnich kontextl na vyssi drovni, jako jsou odvétvi, sektory a na-
rodni kontexty, které ovliviuji vztahové procesy na pracovisti (Avent-Holt, Tomasko-
vi-Devey 2012; Melzer et al. 2018; Tomaskovic-Devey et al. 2015; Tomaskovic-Devey,
Avent-Holt 2019). Teorie vztahovych nerovnosti (Tomaskovic-Devey, Avent-Holt 2019)
pracuje s organiza¢nimi rezimy nerovnosti a pfedpokladd, Ze organizace importujf
institucionalizované kategorické rozdily, jako je gender, rasa, vzdélani, z drovné kul-
tury spolecnosti a s pomoci nich potom vytvareji a legitimizuji délbu prace na pra-
covisti. Tyto kategorické rozdily se pak stavaji zdroji, které mohou aktéfi (vétSinou
muZzi) vyuZzivat pfi vznaseni pozadavkl na hodnotu, resp. mzdu nebo na konkrétni
pozici, ktera v organizaci je nebo vznika. Jestlize tedy gender pfedstavuje kulturné vy-
znamné hierarchické statusové rozdily, zeny maiji tendenci byt vylu¢ovany z pracovist
a z pozic s vy3simi pramérnymi mzdami, ale jsou vylucovany i z procest vyjedndvani
pravidel odménovani na pracovisti (Avent-Holt, Tomaskovic-Devey 2012; Ridgeway
2011). Prikladem maze byt proces socidlniho uzavirani (social closure), ktery zasadné
pFispiva ke genderové segregaci a pfi némz si muzi monopolizuji privilegované po-
zice v organizaci. Tomaskovic-Devey a Skaggs (2002) ukdzali, Ze k uzavirdni dochazi
napf. prostfednictvim procesu firemniho vzdélavani, které v praxi poskytuji vétsinou
spolupracovnici, takZe jeho ziskani do zna¢né miry zavisi na jejich ochoté, a ze které-
ho tak muzi mohou vylucovat Zeny, jeZz pak nemaji moznost dostat se na pozice, na
kterych je takové vzdélani podminkou.

Vyzkum, ktery navazuje na prace Acker (2006) a zaméfuje se na rizné segmenty
trhu préce, jako je finan¢ni a vyrobni sektor (Salzinger 2016) nebo na vladni védecké
agentury (Smith-Doerr et al. 2019), poukazuje na variabilitu mechanism0 nerovnosti
a odménovacich praktik v rliznych typech organizaci. Obory, pracovni prostfedi nebo
jednotlivé pozice, kde prevazuji zeny a obsahem prace je péce nebo jina starostli-
vost o druhé, byvaji podhodnoceny jako nevyzadujici zvlastni kvalifikaci a vychaze-
jici z ,,Zenské pfirozenosti”, a tedy podhodnoceny i mzdové (Rubery 2017; Shaw et
al. 2016). Jedna se napf. o obory, jako je zdravotnictvi a vzdélavani. Jakmile vsak do
feminizovanych obor nebo do konkrétniho zaméstnani vstoupi ve vétsi mite muzi,
mohou zménit genderovy ramec a celkové zvysit jeho status i mzdy (Ridgeway 2011).
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Ve feminizovanych oborech byvaji muzi povysovani do fidicich pozic (Williams 2013),
coz muze zvySovat GPG. Zaroveri ale nebyla prokdzéna vyznamna souvislost mezi
GPG na pracovistich nebo v kolektivech dle pohlavi fidicich pracovnikd ¢i pracovnic
(Balcar, Hedija 2019; Jurajda, Paligorova 2009).

Prilis dlouha rodicovska, kterd je pfedevsim vyuzivdna Zzenami a muzi k ni nejsou
motivovani, nizka dostupnost zafizeni péce o déti a také darova sleva na nevydéla-
vajici partnerku, predstavuji dalezité pficiny vysokého GPG v Ceské republice (Budig
et al. 2016; Cukrowska-Torzewska 2017). Tyto celostatni politiky predstavuji prekaz-
ky v rozhodovani k ndvratu do zaméstnani po obdobi péce na strané Zen a prekazky
ve vnimani Zen jako plnohodnotné pracovni sily na strané zaméstnavatel( (Brady et
al. 2020; Pytlikova 2015; Triventi 2013). Vnimani zen jako primarnich pecovatelek
s nizsi produktivitou, pripadné nizsi pracovni ambice Zen v kontextu silné tradi¢nich
postojl verejnosti k genderové délbé prace a péce, predstavuji neformdlini instituce,
jez jsou s témi formalnimi silné provazany (Bobbitt-Zeher 2011). Vyuzivani stereotypd
0 Zenach jako méné produktivnich pracujicich v situaci, kdy zaméstnavajici nemaiji
dostatek prostfedkd nebo ochoty zjistovat skute¢nou kvalifikaci a pracovni potencial
uchazecek, popisuje teorie statistické diskriminace (England 1992; Reskin 2000; To-
maskovic-Devey, Skaggs 1999). Takovym typem znevyhodnéni pak byvaji postihova-
ny konkrétni skupiny populace, napf. matky mensich déti s predpokladem, Ze s nimi
budou ¢asto zlstavat doma v pfipadé jejich nemoci apod. Jednani zaméstnavateld,
ktefi zaméstnani, kde prevazuji Zzeny, nebo Zeny jednotlivé mzdové podhodnocu-
ji, je silné provazéno s nastavenim politiky kombinace placené prace a péce, kterd
v CR podporuje Zeny v roli primarnich pecovatelek a prakticky neumoziuje viem
stejnou volbu placené prace a péce sdilené s partnerem a podporované verejné
dostupnymi sluzbami (Havelkova 2017; K¥izkova et al. 2011; Petersen et al. 2010).
Nastaveni instituciondlniho prostfedi je tedy tfeba brat v Gvahu, protoze ovliviiuje
proces pfijimani a povysovani v organizacich, ale i rozhodovani jednotlivych Zen.

Zaméreni vyzkumu, ktery predstavujeme v tomto ¢lanku, je explorativni, protoze
7adny vyzkum se dosud v CR nezaméfil specificky na charakteristiky organiza¢niho
prostfedi jako na zdroje GPG. Nelze pfimo testovat vSechny proménné navrhované
teoriemi organiza¢niho prostfedi, protoZe soubor proménnych v datech ISP/ISPV
je pomérné omezeny. Nicméné, testujeme dopad jednotlivych dostupnych cha-
rakteristik pracovist na GPG na pracovisti. Takovy vyzkum ma za cil kromé zjisténi
miry souvislosti jednotlivych organizacnich charakteristik a vyse GPG také navrh na
dalsi vyzkumné zaméfeni a zejména navrh na doplnéni dllezitych organizacnich
charakteristik do ISPV.
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Analyticka strategie

Touto analyzou navazujeme na predchozi analyzy rozkladu genderového rozdilu v od-
ménovani pomoci Blinder-Oaxaca dekompozice, taktéZ provedené na datech ISPV
(Kfizkova et al. 2018). Tato predchozi analyza pomoci podrobného rozkladu GPG
byla provedena na datech ISPV od roku 2010 do roku 2016, ale pozdéji byla aktuali-
zovana také na datech za roky 2017 az 2019 (K¥izkova et al. 2020b). Celkovy GPG ve
spolecnosti rozklada pomoci obsahlé fady faktord. Ty jsou pro pfehlednost rozdéleny
do tff skupin na individuaIni charakteristiky jednotlivych zaméstnanc a zaméstnan-
kyn, charakteristiky zaméstnani a charakteristiky firmy ¢i pracovisté (v pripadé vice
pobocek jedné firmy). Ve viech sledovanych letech se shodné ukazalo, Ze vliv indi-
vidualnich charakteristik na genderové rozdily v odménovani je velmi maly, az zane-
dbatelny. Pfesnéji feceno, pfi zohlednéni skutecnosti, ze muzi a Zeny se lisi z hledis-
ka véku, narodnosti, vzdélani, kvalifikace (délky praxe), vyse Uvazku, typu smlouvy
a podilu vedoucich pozic, z celkového rozdilu v odménovani Zzen a muzl je témito
rozdily mozné vysvétlit pouze cca pll procentniho bodu GPG? (K¥izkova et al. 2020b).
Pfitom casto maze byt na tyto individuaini rozdily v populaci pracujicich Zzen a muzd
nahlizeno jako na zasadni zdroj vysvétleni genderovych rozdill v odmériovani. Data
v3ak tuto skute¢nost nepotvrzuji. Jako duilezitéjsi se ukazuji rozdily charakteristik za-
meéstnani, kterd muzi a Zzeny nejcastéji vykonavaji, protoze zeny pracuji ¢astéji v téch
kategoriich zaméstnani a sektorech, kde jsou prdmérné mzdy a platy niz3i a kde je
také nizsi pramérny GPG. Jako nejzasadnéjsi se viak ukazuji jednoznacné charakte-
ristiky firem/pracovist, ve kterych Zeny a muzi nejcastéji pracuji. Jde napt. o sektor,
ne/existenci kolektivni smlouvy, primérnou mzdu na pracovisti, variabilitu mezd na
pracovisti, vlastnictvi, region a dalsi. Tyto charakteristiky pfispivaji k vysvétleni GPG
nejvice, spolecné predstavuji az 34 vysvétlené ¢asti celkového GPG (KFizkova et al.
2020b). Vysledky této analyzy nas inspirovaly k vyzkumné otazce, kterou si klademe
v tomto ¢lanku: Jaké organizacni charakteristiky a jakym zptsobem souvisi s primér-
nym GPG ve firmé / na pracovisti?

Metodologie

Vyuzivame data z Informacniho systému o primérném vydélku (ISPV)?, a to za roky
2010, 2020 a 2021. Jedna se o velice kvalitni zdroj dat o vydélcich a odpracované
dobé zaméstnanych osob a jejich pracovistich. Data shromazduje spolecnost Trexima,
s. I. 0., gestorem Setieni je Ministerstvo prace a socialnich véci. Mezi vyhody dat ISPV

2 Obdobné pro roky 2018, 2019, 2020.
3 https://www.ispv.cz/cz/O-ISPV.aspx
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patfi velky vzorek zaméstnanecké populace (zhruba 2,5 milionu osob starsich 15 let),
propojeni zaméstnanych s jejich pracovisti, data maji nizkou chybovost, jelikoZ tdaje
o mzdach a platech jsou reportovany ze mzdovych systémU organizaci a nejsou tak
zkreslena chybou na strané zaméstnanych. Data o zaméstnanych a pracovistich s vice
nez 10 zaméstnanymi jsou navic sbirdna nékolikrat za rok.

Mezi limity téchto dat mdzeme zminit, Ze data neobsahuji tdaje za mikropod-
niky (tedy organizace s méné nez 10 zaméstnanymi) a mensi podniky (do 50) jsou
v datech podreprezentovany, v ramci platové sféry se jedné o Setfeni plosné, v rdm-
ci mzdové sféry ale vybérové, v datech ISPV zcela chybi zaméstnani na dohody
o pracovni ¢innosti a na dohody o provedeni prace a OSVC, data za jedince nemaiji
charakter longitudinalnich dat, tedy neni mozné sledovat jedince v ¢ase: celkovou
délku praxe, odchody a navraty do zaméstnani, délky ¢erpani matefské ¢i rodicov-
ské dovolené a zcela chybi Gdaj o rodicovstvi, ktery je pro analyzu GPG klicovy. Ac
datovy soubor zahrnuje miliony zaméstnancd, Cervenka et al. (2021) upozorfiuje,
Ze k interpretaci vysledkd je tfeba pfistupovat obezfetné, jelikoZ data ani po vaze-
ni nejsou zcela reprezentativnim vzorkem. | s pfihlédnutim k témto limitdm se ale
stale jedna o nejvhodnéjsi datovy zdroj pro analyzu GPG, predevsim v kontextu
organizacnich charakteristik.

Pro zodpovézeni nasi vyzkumné otazky aplikujeme na data vicenasobnou linearn{
regresi, coz je U¢innd metoda pro analyzu vztaht mezi jednou zavisle proménnou
a sadou nezavisle proménnych. V bézné praxi je pfi analyze GPG nezavisle proménnou
napf. prmérny prijem zaméstnanych zen a muzd a rozdil je pak vysvétlovan pomoci
jejich osobnich charakteristik a charakteristik vykonavané prace.

Na rozdil od bézné praxe, kdy je zavisle proménnou vétsinou rozdil v pfijmech zen
amuzu a je vysvétlovan jejich osobnimi charakteristikami a charakteristikami jejich pra-
covniho mista, je ve zde pfedstaveném modelu zavisle proménnou vyse GPG ve firmé /
na pracovisti a vysvétlovana je organiza¢nimi charakteristikami téchto pracovist. Jedna
se 0 tzv. neocistény GPG, tedy rozdil primérné mzdy vsech muzd a prdmérné mzdy*
vsech Zen na daném pracovisti vyjadieny v %. Jednotkou jsou pak procentni body
(p. b.). Nezavisle proménnymi je zde sada charakteristik firem/pracovist, u kterych
Ize dle literatury pfedpokladat vliv na vysi GPG a které jsou v datech ISPV dostupné.

Vypocetni vzorec pro vicendsobnou regresni analyzu je nasleduijici:

Y=a+b X, +b,X, +b X, +e,
kdy Y predstavuje zavisle proménnou (tedy GPG ve firmé / na pracovisti), jejiz hod-

noty se snazime modelem predikovat, index i oznacuje jednotlivé firmy ¢i pracovisté,

4 Mzdou zde obecné rozumime hrubou hodinovou mzdu nebo plat v¢etné odmén a dalsich priplatkd
napf. za praci prescas.
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a je konstanta modelu, hodnoty b,, b,, b, pfedstavuji regresni koeficienty, X,, X,, X,
jsou hodnoty nezavisle proménné a e je chyba méfeni.

Cilem této metody je vysvétlit rozptyl v zavisle proménné Y za pomoci sledovanych
charakteristik. K vyhodnoceni podilu vysvétlené variability slouzi koeficient determina-
ce R?. Ten nabyva hodnoty od 0 do 1 a pfi pfevodu na procenta (hodnota koeficientu
*100) predstavuje podil variability zavisle proménné vysvétlené modelem.

Hlavnim cilem analyzy je odhadnuti vlivu kazdé z nezavisle proménnych X na za-
visle proménnou (pfi kontrole ostatnich proménnych v modelu), pfi¢emz silu tohoto
vlivu predstavuiji nestandardizované regresni koeficienty b (beta). Ty ukazuji, o kolik
se zméni hodnota zavisle proménné Y, kdyz se hodnota nezavisle proménné zméni
o jednu jednotku, ve které je mérena. Vice o metodé napft. Fox (2016).

Konkrétné nam tedy analyza ukazuje, o kolik procentnich bodu (p. b.) se li5i GPG
ve firmé / na pracovisti pfi rlznych charakteristikach pracovisté. U kategoridlnich pro-
ménnych se zména GPG vzdy vztahuje k tzv. referen¢ni kategorii®, u spojitych znaka
jde 0 zmé&nu pfi zméné o jednu jednotku.

Model je pfedstaven ve tfech verzich, jednou pro cely trh prace a nasledné oddélené
pro platovou a mzdovou sféru.® Pokud se ukazuje vyznamny rozdil, uvadime navic
vysledky i v kontextu dlouhodobé zmény (porovnani roku 2010 a 2020) a v kontextu
pandemie covidu-19 (porovnani roku 2020 a 2021). Jsme si pfi tom védomy toho,
Ze vysledky v ¢ase ovliviiuji i napt. strukturalni zmény trhu prace, které tato analyza
nedokaze zohlednit a odfiltrovat.

Sledované charakteristiky firem/pracovist

Mezi nezavisle proménné byly zafazeny charakteristiky firem/pracovist, které jsou do-
stupné v datech ISP/ISPV a zaroven dfivéjsi analyzy ukazuji na jejich souvislosti s GPG
(KFizkova et al. 2018, 2020b). Sledovana byla odlisnost mezi platovou (ref.) a mzdovou
sférou, jelikoz jiz dfive se ukazalo, Ze sféra je kli¢covou organizac¢ni charakteristikou,
kterd GPG do velké miry vysvétluje (K¥izkova et al. 2018, 2020b). Z tohoto dlvodu

> Jedna z kategorif kategoridIni nezdvisle proménné je zvolena jako tzv. referen¢ni kategorie. Ta ma
hodnotu zévisle proménné 0 a k této hodnoté se vztahuji ostatni hodnoty a jsou s ni porovnavany.

& Vysledky Setfeni ISPV jsou rozliseny podle sféry, o které vypovidaji. V ISPV se zafazuji do mzdové
sféry ekonomické subjekty, které odmeériuji mzdou podle § 109, odst. 2 zdkona ¢. 262/2006 Sb., zdkoniku
prace, ve znéni pozdéjsich predpist. Ekonomické subjekty, které pfislusi do platové sféry, odménuiji
platem podle § 109, odst. 3 zakona ¢. 262/2006 Sb., zékoniku prace, ve znéni pozdéjsich predpist. Platem
jsou odménovani zaméstnanci a zaméstnankyné statu, Gzemnich samospravnych celkd (krajd a obcf),
statnich fondd, prispévkovych organizadi, jejichz naklady na platy a odmény za pracovni pohotovost jsou
plné zabezpecovany z pfispévkd na provoz poskytovanych z rozpoctu zfizovatele, skolskych pravnickych
osob zfizenych Ministerstvem skolstvi, mlddeZe a télovychovy, krajem, obci nebo regiondini radou regionu
soudrznosti.
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byla analyza spoctena rovnéz oddélené pro obé sféry, jelikoz Ize pfedpokladat také
odlisnosti v ptsobeni ostatnich charakteristik v kazdé z téchto sfér.

Dalezitou organizacni charakteristikou, sledovanou v modelu, je také sektor eko-
nomickych ¢innosti NACE, ve kterém firma/pracovisté plsobi. DFivéjsi analyzy jiz po-
ukdzaly na extrémné vysoky GPG v sektoru K — Penéznictvi a pojistovnictvi a naopak
nizsi GPG napriklad v sektoru P — Vzdélavani ¢i Q — Zdravotnictvi. Do analyzy proto
zahrnujeme vsechny sektory NACE A az S, kdy sektor C — Zpracovatelsky prlmysl
byl stanoven jako referen¢ni kategorie. Analyza tak umoznuje zkoumat odlisnosti
mezi organizacemi z jednotlivych sektorl NACE a poukdazat na rozdilnou vysi GPG,
ktery v nich panuje. Tyto odlisnosti do velké miry souvisi s rozdilnou mirou vertikaln{
i horizontdlni genderové segregace v téchto sektorech. Tyto efekty jsou ale ¢astec-
né v analyze odfiltrovany jinymi proménnymi, které jsou do modelu zahrnuty a jsou
predstaveny nize (blok proménnych sleduijicich rozdilné zastoupeni zen a muzd, roz-
dily v jejich charakteristikdch a Duncandv segregacni index).

Do modelu zahrnujeme také proménnou kraj, ve kterém organizace sidli. Stfedo-
Cesky kraj predstavuje referencni kategorii. Zde mazeme predpokladat, Ze vyssi GPG
nalezneme v krajich, které se nachazi na Moravé, kvdli silnéjsimu pretrvani gendero-
vych stereotypt a vyraznéjsi genderové délbé prace, tedy segregaci do odlisnych po-
zic a nizsi hodnoté prikladané praci Zen, a zaroven v krajich, kde jsou vyssi primérné
mzdy (pfedevsim hlavni mésto Praha).

Déle sledujeme velikost pracovisté (organizace do 50 zaméstnanych, organizace
s 50 az 250 zaméstnanymi (ref.) a organizace nad 250 zaméstnanych). Pfedpoklada-
me, ze v malych firmach bude GPG spise niz3i. Caste¢né z toho dlvodu, ze v malych
firmach jsou niZi pfijmy, nemusi tam dochazet k tak vyrazné a systematické segregaci
Zen a muz( do odlisnych pozic a zarovers miZe byt systém odménovani vice transpa-
rentni, jelikoz se vsichni vzdjemné znaji a maiji vétsi sanci znat pfijmy ostatnich, tudiz
to dava omezeny prostor vytvareni nerovnosti v odménovani.

Na zakladé pfedchozich analyz byl testovan efekt kolektivni smlouvy s predpokla-
dem, Ze pracovisté, na kterych kolektivni smlouva existuje, budou mit nizsi pramér-
ny GPG, neZ pracovisté bez kolektivni smlouvy (ref.). Sledovan byl rok zaloZeni firmy
s predpokladem, Ze ve starsich firmach bude GPG nizsi. Pfedpokladame, Ze ve firmach
zaloZenych pred rokem 1989, tedy v dobé normalizace, budou vice vyrovnané mzdy,
tedy i nizsi prdmérny GPG oproti firmam zaloZzenym v dobé prechodu k ekonomi-
ce funguijici na trznich principech a v obdobi rlstu nerovnosti (zalozeni pred rokem
1989 a po roce 1989 (ref.). Pfedchozi analyza rozkladu GPG poukéazala na ddlezitost
vlastnictvi firmy, resp. na to, Ze ¢ast GPG mUZe byt vysvétlena odlisSnym zastoupenim
Zen a muzl v Ceskych a zahrani¢nich firmach. Souvisi to pravdépodobné s tim, Ze
v zahrani¢nich firmdch jsou vice zastoupeni muzi, zaroveri tam jsou prmérné pfijmy
vy3si, ale roli maze hrat i odliSna dUroveri primérného GPG na pracovisti, z toho dU-

| 204 |



Volume 24 « Number 2 / 2023 GENDER AVYZKUM

vodu byla sledovana i tato charakteristika (zahrani¢ni vs. ¢eska firma (ref.), vztahuje
se ale pouze na mzdovou sféru).

Pozornost je vénovana také podilu zaméstnanych se smlouvou na dobu urcitou.
Jedna se o jakysi ukazatel nejistoty pracovniho vztahu, ktery maze byt ¢astéji spojo-
van s nizsi mzdou/platem a zaroven je tento typ smlouvy ¢astéjsi v pripadé Zen. Tento
ukazatel tak maze souviset i s vy$3im GPG na pracovisti.

Do analyzy byl zahrnut podil lidi v rodi¢ovském véku, ktery byl pro Ucely této analyzy
definovan jako vék mezi 35. a 45. rokem, kdy lidé zpravidla mivaji malé déti a rodice
(vétSinou Zeny) se po MD/RD vraci zpét na trh prace’. Ve skupiné rodi¢t malych déti
predpokladdme rozdilné plsobeni nékterych faktord, proto chceme sledovat efekt
velikosti této skupiny na pracovisti jako samostatny faktor.

Zde predpokladame, Ze vyssi podil lidi v rodi¢ovském véku bude souviset s vyssim
GPG. Pfedchozi analyzy ukazaly, Ze GPG je nejvyssi ve vékovych skupinach, kdy maji
lidé zpravidla malé déti (Kfizkova et al. 2020a, 2020b; Kfizkova, Pospisilova 2022),
tato skutecnost je ovlivnéna mnoha faktory. Jednim z divodu tohoto efektu maze
byt to, Ze lidé s malymi détmi (pfevazné Zeny) jsou ¢asto nuceni volit takova pracovi-
$té, kterd jim umozni lepsi kombinaci rodinného a pracovniho Zivota i za cenu nizsi-
ho platového/mzdového ohodnoceni. Zaroven je mozné predpokladat, Ze v pfipadé
muZz0/otct naopak stoupa tlak na roli muze jakoZto Zivitele rodiny a muzi v tomto
véku poté vyhledavaji lep3i pracovni pilezitosti v reakci na stoupajici naklady v rodiné.
Oba tyto procesy pak mohou vést k rozevirani pomysinych nlzek v pfijmech matek
a otcd, potazmo zvySovani GPG.

Dal3i sledovanou proménnou je priimérna mzda na pracovisti. Pfedpokladame, ze
pracovisté s vyssi primeérnou mzdou budou zaroven ta, kterd budou mit vy3si pr-
mérny GPG.

Déle je v modelu zafazeno nékolik proménnych, které se pfimo zaméfuji na sle-
dovani efektu vertikalni i horizontaIni genderové segregace v rdmci pracovisté. Zjis-
tovan byl podil Zen na pracovisti. Tato charakteristika ma testovat predpoklad, Ze
ve feminizovanych firmach / na feminizovanych pracovistich bude GPG spise vyssi,
protoze prace, kterou vykonavaji prevazné zeny, je podhodnocena (Rubery 2017;
Shaw et al. 2016). Zarovers mnoho feminizovanych pracovist — pfedevsim nemocni-
ce a skoly — je sice obsazeno prevazné Zenami, ale na vyssich pozicich jsou zpravidla

7 Jelikoz v datech ISPV neni obsazen Udaj o rodicovstvi pfimo, mize byt efekt rodi¢ovstvi sledovan
pouze takto nepfimo pomoci vékové skupiny. Napf. v Jihomoravském kraji byl v roce 2021 prdmérny vék
otcll 34,5 roku a primérny vék matek 31,5 roku. Pokud pfihlédneme k Cerpani matefské a rodicovské
dovolené, predpoklddame, Ze zeny se na trh prace vraceji priblizné okolo 35. roku zivota. Do 45. roku
Zivota lze predpokladat, ze jsou rodice zatizeni vétsi potfebou péce o malé déti. Z tohoto ddvodu
byl zvolen tento vékovy interval. Vice viz zde: https:/www.czso.cz/csu/xb/vek-rodicu-narozenych-v-
jihomoravskem-kraji-v-roce-2021.
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disproporcéné vice zastoupeni muzi, coz prispiva k vyssimu GPG. Rovnéz byl sledovan
podil Zen ve vedoucich pozicich na daném pracovisti, kde naopak predpokladame
pozitivni efekt na GPG. Tam, kde je vice Zen ve vedoucich pozicich, pfedpokladame
vétsi genderovou senzitivitu a nizsi genderovou segregaci, tudiz i nizsi genderové
rozdily v odménovani, i kdyz tuto souvislost zatim pfedchozi vyzkum nepotvrdil (Bal-
car, Hedija 2019).

Dale byl do modelu zahrnut rozdil v prdmérné délce praxe muzd a Zen u soucas-
ného zaméstnavatele, rozdil v prdmérném poctu odpracovanych hodin muzi a Zen
a rozdil v prmérném poctu prescasovych hodin muzd a Zen. U viech téchto tfi pro-
ménnych predpoklddame, Ze ¢im vyssi bude sledovany rozdil, tim vy3si bude i pra-
mérny GPG na pracovisti. Posledni proménnou souvisejici s genderovou segregaci
v nasem modelu je Duncan(v segregacni index, ktery byl jiz dfive v ¢eském kontextu
vyuzit pro odhad vlivu genderové segregace (napt. Jurajda, Franta 2007). Jedna se
o ukazatel, ktery vyjadtuje podil lidi, ktefi by museli zménit své zafazeni v klasifikaci
zaméstnani CZ-I1SCO (4mistné), aby bylo zastoupeni zen a muzud v jednotlivych pozi-
cich v rdmci daného pracovisté vyrovnané. Jeho hodnota se pohybuje od 0 do 100,
kdy O znaci absolutni genderovou vyrovnanost a 100 naprostou segregaci. U tohoto
ukazatele predpoklddame, Ze vice segregovana pracovisté budou mit vyrazné vyssi
GPG. Stavime na predpokladu, Ze v ¢eském prostfedi jsou Zeny vice koncentrovany
v zaméstnanich a pozicich, které jsou mzdové podhodnoceny. Segregace tak vede
k vy$simu GPG.

Vysledky analyzy

Jak jiz bylo zminéno, zavisle proménnou ve zde prezentovaném modelu pfedstavuje
pramérny GPG ve firmé / na pracovisti v %. Nyni se tedy zaméfime na interpretaci
vysledkd regresni analyzy a popiSeme, jakym zplsobem souvisi jednotlivé charak-
teristiky firmy ¢i pracovisté s prdmeérnym GPG na pracovisti, tedy konkrétné o kolik
procentnich bodu (p. b.) se lisi GPG v souvislosti s jeho jednotlivymi charakteristikami
pfi kontrole viech ostatnich proménnych v modelu (viz graf 1, pro pfehled viech ko-
eficientd viz tabulku 2 v pfiloze).

V souladu s predchozimi analyzami se potvrdilo nase ocekavani, Ze pramérny GPG
na pracovisti je vyrazné vyssi ve mzdové sfére oproti sféfe platové, kde je odmério-
vani vice regulovano platovymi tabulkami a tarify, a to i pfi kontrole vsech ostatnich
proménnych v modelu. V roce 2010 byl primérny GPG na pracovisti ve mzdové sfé-
fe 0 10,73 p. b. vyssi nez ve sférfe platové. V roce 2020 byl tento rozdil 11,31 p. b.,
za jedno desetileti tak doslo k malému nardstu tohoto rozdilu. V roce 2021 byl pak
tento rozdil 11,11 p. b., coz je opét nepatrné méné nez v roce predchozim. Dlouho-
dobé se ale jedna o celkem znatelny rozdil, kterému je tfeba vénovat dal3i pozornost.
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Tabulka 1: Popisna statistika, charakteristiky firem/pracovist, cely trh prace, plato-

Zeny, data ISP/ISPV pro roky 2010, 2020
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Odlisné roli genderové segregace v obou sektorech jsme se vénovaly v jiném textu
(K¥izkova, Pospisilova 2023), a ac je genderova segregace do odlisnych pozic zésad-
néjsim problémem pravé v platové sféfe, stale plati, Ze vice regulovany systém odmé-
novani v platové sféfe se projevuje pozitivné v nizsim GPG na pracovisti.

Pokud se zaméfime na podrobnou analyzu vysledk( za rok 2021 (ale i z dlou-
hodobé perspektivy), dospéjeme ke zjisténi, ze jednim ze zasadnich ukazateld
prdmérného GPG na pracovisti je sektor ekonomickych cinnosti NACE, do které-
ho pracovisté spada. V souladu s pfedchozimi analyzami dochéazime k zavéru, Ze
zcela specifickd je situace v sektoru K — Penéznictvi a pojistovnictvi, ve kterém byl
v roce 2021 primérny GPG na pracovisti dokonce o 13,10 p. b. vy3si nez u refe-
rencni kategorie (C — Zpracovatelsky pramysl) pfi kontrole ostatnich proménnych
v modelu. Tento ndlez si jisté zaslouzi dalsi analytickou, ale i politickou pozornost,
jelikoz se jedna o celkem alarmujici Cislo. Znatelné vy3si je prmérny GPG také ve
firmach ze sektoru L — Cinnosti v oblasti nemovitosti (0 5,46 p. b.), lehce vy33i GPG
pak mdzeme pozorovat jesté ve firmach ze sektord R — Kulturni, zabavni a rekreac-
ni ¢innosti (0 2,43 p. b.), O — Vefejna sprava a obrana (0 2,18 p. b.), | — Ubytovani,
stravovani a pohostinstvi (0 1, 67 p. b.), M — Profesni, védecké a technické ¢innosti
(0 1,65 p. b.) a A — Zemédélstvi, lesnictvi a rybafstvi (0 1, 53 p. b. vyssi). V sekto-
rech B — TéZba a dobyvani, J — Informacni a komunikacni ¢innosti a P — Vzdélavani
je pramérny GPG vy3si o méné nez 1 p. b. ve srovnani s referencni kategorif a ve
se ukazuje v sektoru S — Ostatni ¢innosti (0 8,99 p. b. niZsi), E — Zasobovani vodou
atd. (0 7,93 p. b. nizsi), Q — Zdravotni a socialni péce (o 6,88 p. b. nizsi) a F — Sta-
v D - Viyroba a rozvod elektfiny (o 3,97 p. b.) a v N — Administrativni a podptrné
¢innosti (0 1,59 p. b. nizsi). Sektor tedy hraje pro vysi GPG v organizaci velmi vy-
znamnou roli. Vysvétleni mGzeme hledat jednak v genderové segregaci v téchto
jednotlivych oborech, ale také v odlisnostech procest nastavovani mezd. V sekto-
rech, jako je vzdélavani a zdravotnictvi, které navic z velké ¢asti spadaji do platové
sféry, jsou principy odménovani vyrazné regulovany, zatimco v penéznictvi a pojis-
tovnictvi je odménovani vyrazné decentralizovano a vyjednavano i na individualni
drovni, cozZ Zzeny znevyhodnuije.

Pri srovnani vysledk( za rok 2010 a 2021 je zajimavé upozornit na to, Ze rozdily
v prmérném GPG na pracovistich dle sektorti NACE byly pfed 11 lety nizsi (koefi-
cienty za rok 2010, 2020 a 2021 v tabulce 2, viz pfilohu). Nejvyssi GPG oproti refe-
rencni kategorii byl v roce 2010 taktéz patrny v sektoru K — Penéznictvi a pojistov-
nictvi, ale pouze 0 5,24 p. b. Do roku 2020 tento rozdil stoupl na 12,96 p. b. oproti
referenc¢ni kategorii a za rok 2021 stoupl jesté na 13,10 p. b. Zajimavy je také vyvoj
v sektorech L — Cinnosti v oblasti nemovitosti a R — Kulturni, zabavni a rekrea¢ni
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¢innosti, ve kterych byl v roce 2010 prdmérny GPG vyrazné nizsi oproti referen¢ni
kategorii (0 5,78 p. b., resp. 0 2,23 p. b. nizsi), za nasledujicich 10 let se ale pfehoupl
do pozitivnich ¢isel (GPG o 3,44 p. b, resp. 0 0,77 p. b. vy3si) a béhem zacatku
pandemie covidu-19 jesté stoupl (v roce 2021 0 5,46 p. b., resp. 0 2,43 p. b. vy3si
oproti referencni kategorii). Zde neni mozné jednoznac¢né odfiltrovat také zmény
v rdmci referencni kategorie a celkové strukturdini zmény na trhu prace, ale jisty
trend nam to i tak ukazuje.

Vyznamné rozdily v prdmérném GPG na pracovisti mlZzeme pozorovat i v ram-
ci kraja CR. Referen¢ni kategorii byl zvolen Stfedocesky kraj, ve kterém se ukazuje
firmdach nejvyssi na Vysociné (vy3si o 2,69 p. b.), v Olomouckém kraji (0 2,49 p. b.),
v Jihomoravském kraji (0 2,48 p. b), ve Zlinském kraji (0 2,25 p. b.) a Moravskoslez-
ském kraji (0 2,04 p. b.). V ostatnich krajich je prmérny GPG také vyssi nez v kraji
Stfedoceském, ale jiZ o méné nez 2 p. b. Od roku 2010 mazeme v pramérnych GPG
ve firmach v réamci kraji CR pozorovat jisté drobngjsi zmény. Vyrazngjsi zmény mu-
Zeme pozorovat napf. v Pardubickém a Zlinském kraji, kde pramérny GPG ve firmach
oproti referen¢ni kategorii vyrazné klesal (v Pardubickém kraji 0 2,43 p. b. vice v roce
2010, 0 1,28 p. b. vice v roce 2020 a 0 0,91 p. b. vice v roce 2021, ve Zlinském kraji
0 3,19 p. b. vice v roce 2010, 0 2,56 p. b. vice v roce 2020 a 0 2,25 p. b. vice v roce
2021). U hlavniho mésta Prahy naopak doslo mezi rokem 2010 a 2020 k opa¢nému
vyvoji. Primérny GPG byl v roce 2010 oproti referen¢ni kategorii 0 0,71 p. b. nizsi,
v roce 2020 ale 0 1,46 p. b. vy3si a v roce 2021 0 1,21 p. b. vyssi.

Jistou souvislost prdmérného GPG mUZeme pozorovat také s velikosti pracovis-
té. Referencni kategorii byly stfedné velké podniky s 50 az 250 zaméstnanymi. Vy-
razné nizsi GPG oproti stfednim podnikdm muzeme pozorovat u podnikd malych
(do 50 zaméstnanych), a to dlouhodobé (0 6,61 p. b nizsi v roce 2010, 0 5,45 p. b.
nizsi v roce 2020 a 0 5,54 p. b. nizsi v roce 2021). Naopak velké podniky nad 250
zaméstnanych maji primérny GPG dlouhodobé vyssi, oproti referencni kategorii
a rozdil jesté stoupa (0 2,68 p. b. vyssiv roce 2010, 0 4,66 p. b. vy33i v roce 2020
a 04,90 p. b. vyssi v roce 2021). Pfi zavadéni opatfeni pro snizovani GPG se proto
ukazuje vhodné zaméfit se predevsim na tyto velké podniky. Efektivni pomoci by
mohla byt smérnice Evropského parlamentu a Rady, kterou se posiluje uplatriovani
zasady stejné odmény muzUl a Zen za stejnou nebo rovnocennou praci prostred-
nictvim transparentnosti odménovani a mechanismd prosazovani, kterd bude ukla-
dat podnikdm nad 100 zaméstnanych transparentné sdilet systém odmérniovani
(Evropska komise 2021). Mélo by tim dojit k eliminaci vyjednavani o mzdé ¢i platu
na individualni roviné a odména by méla byt nastavovana podle vykondvané prace
a jeji hodnoty nezavisle na pohlavi toho, kdo ji vykonava, a na jinych neobjektiv-
nich charakteristikach.
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V pripadé kolektivni smlouvy se ukazuje prdmeérny GPG o 0,04 p. b. vyssi tam,
kde tato smlouva existuje. Na interpretaci se ale vice zaméfime u oddélené analyzy
pro platovou a mzdovou sféru, jelikoz tento ukazatel se zda mit v obou sférach pro-
tichldné efekty, které se zde v celkovém modelu vyrusi.

U firem zalozenych pfed rokem 1989 pozorujeme GPG o cca 0,5 p. b. nizsi nez
u firem mladsich. N&s predpoklad o plsobeni této proménné se tedy potvrdil, z dlou-
hodobého hlediska se ale zd4, Ze se tento rozdil ztraci (v roce 2010 byl tento rozdil
1,64 p. b.). MUze to souviset i s Ubytkem firem zaloZenych pted rokem 1989, které
se postupné z trhu prace vytraci.

Vsechny dalsi proménné v modelu jsou spojitého charakteru, interpretace koefi-
cientd je v téchto pfipadech slozitéjsi, jelikoz zména GPG o jednu jednotku (1 p. b.)
pfi zméné spojitého znaku o jednu jednotku byva nizka a celkovy efekt je tézké si
predstavit. V nasledujici ¢asti textu se pokusime stru¢né shrnout pozorované trendy
a zmény v Case.

Podil lidi v rodi¢ovském véku ma ocekavany smér plsobeni, tedy s vy3Sim podi-
lem lidf v této vékové skupiné GPG roste (koef. = 0,12 p. b.). Jeho efekt je mozné si
predstavit tak, Ze pokud by existovaly dvé firmy, kdy v jedné by byl podil lidi v ro-
di¢ovském véku nulovy a ve druhé 50%, rozdil v primérném GPG by predstavoval
6 p. b. Obdobné je tieba efekty koeficientl vnimat i u dalsich proménnych spoiji-
tého charakteru.

U vSech tfi proménnych tykajicich se rozdilu mezi muzi a Zenami v odpracované
dobé na daném pracovisti (délka praxe, odpracované hodiny a prescasy) pozorujeme
s rostoucim rozdilem zvysujici se GPG (koef. = 0,23; 0,26 resp. 0,46). Rozdily v téch-
to charakteristikdch Zen a muzd v rdmci pracovisté pfispivaji k vyssimu GPG, coz je
logické, jelikoz pfimo ovliviuji mzdu.

U v3ech proménnych popisujicich genderovou segregaci v rdmci pracovist pozo-
rujeme ocekavany a statisticky vyznamny vliv. S rostoucim podilem Zen na praco-
visti roste také prdmérny GPG (koef. = 0,41), podil Zen ve vedeni naopak souvisi
s nizSim GPG (koef. = -0,22). U obou proménnych plati, Ze jejich efekt se ukazoval
v roce 2010 jako silngjsi (koef. = 0,74, resp. —=0,51). Podle pfedpokladd se ukazuje
také souvislost primérného GPG s genderovou segregaci v ramci pracovnich pozic
na pracovisti, méfenou pomoci Duncanova segregacniho indexu. Ten ukazuje, Ze
vy3$si genderova segregace souvisi s vyssim GPG a tento vztah za poslednich 11 let
jesté posilil (v roce 2010 koef. = 3,26, v roce 2020 jiz 6,24 a v roce 2021 6,82). Pro
podrobny prehled koeficientl a zmén mezi rokem 2010, 2020 a 2021 viz tabulku 2
v pfiloze.
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Graf 1: Graficky zndzornéné regresni koeficienty se zavisle proménnou GPG ve firmé
/ na pracovisti (v procentnich bodech) pro jednotlivé charakteristiky pro cely trh prace,
rok 2021 (prehled koeficientd viz tabulku 2 v pfiloze®)
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Zdroj: Data ISPV 2021, vlastni vypocet.

8 Vzhledem k velikosti souboru a povaze ISPV dat (pokryvaji celou platovou sféru a velkou ¢ast mzdové
sféry) neuvadime v grafu intervaly spolehlivosti. Jejich hodnota se od uvedenych koeficientll ve vétsiné
pfipadu lisi az na ¢tvrtém desetinném misté. Odhady koeficientl jsou tedy velmi presné.
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Platova a mzdova sféra

Obdobny model byl nasledné aplikovan na platovou a mzdovou sféru oddélené, aby
bylo mozné pozorovat odliSnosti souvislosti v téchto rozdilné funguijicich sférach trhu
prace. Mezi modely jsou malé rozdily, které prameni z toho, Ze v rdmci platové sféry
nejsou nékteré sektory NACE zastoupeny® a neni zde déleni na Ceské a zahrani¢ni
firmy/pracovisté. V ramci mzdové sféry je pfidana jedna proménna, a to podil od-
pracovanych hodin na dohody'®, ktery v platové sféfe neni v datech ISPV evidovan.

Analyza dat ISPV pro mzdovou sféru nicméné ukazuje, ze stoupa podil lidi, kteff
pracuji na tzv. prekérni Uvazky, resp. se smlouvou na dobu urcitou nebo za nizkou
mzdu. V ramci firem je stale vét3i podil financi na mzdy vyplacen na DPP ¢i DPC a stale
vétsi podil hodin odpracovanych na pracovistich ve mzdové sféfe je na tyto smlou-
vy (KFizkova at al. 2018). Tyto kratkodobé smlouvy s sebou pfinasi nejistotu budouct
prace, nizsi socialni ochranu, ale ¢asto také nizsi finan¢ni ohodnoceni a zaroven na
tyto smlouvy castéji pracuji pravé Zeny, matky malych déti, jelikoZ jim za cenu nizZsi
jistoty a nizsich prijma ¢asto mohou poskytovat vétsi ¢asovou flexibilitu a lepsi moz-
nost sladovat praci a péci o rodinu (Haskova et al. 2016). Zeny, zejména ty s niz3imi
pfijmy a ze socialné zranitelnych skupin, jako jsou Zeny po rodi¢ovské nebo v pfeddu-
chodovém véku, jsou vytlacovany do prekérnich forem prace, napt. prace na dohody,
a pokud tyto pracovni poméry nejsou obsazeny v datech, GPG je nizsi nez kdyby data
zahrnovala i zaméstnané na dohody. Z toho dtvodu predpokladdme, Ze vétsi podil
hodin odpracovanych na tyto smlouvy bude souviset s nizsim GPG. Tato proménna
je dostupna pouze pro mzdovou sféru. Kromé zminénych odlisnosti jsou oba modely
totozné, vysledky se ale pro obé sféry lisi.

Vysledky analyzy pro platovou a mzdovou sféru

I v rdmci platové a mzdové sféry se ukazuje sektor ekonomickych ¢innosti NACE jako
dulezitd charakteristika pracovisté, souvisejici s vysi primérného GPG na pracovisti.
Mezi obéma ale pozorujeme zasadni rozdily. Referen¢ni kategorif je v obou pfipadech
opét kategorie C — Zpracovatelsky primysl, ktery je zastoupen v platové i mzdové

9 Jednd se o obory téZba a dobyvani; vyroba a rozvod elektfiny, plynu a tepla; stavebnictvi; velkoobchod
a maloobchod; penéZnictvi a pojistovnictvi.

19 Definovéno jako (HODDPCQ/(ODPRACD+HODDPCQ))* 100, tedy pocet hodin na dohody (DPP a DPC)
podéleny celkovym poc¢tem hodin (na dohody i v zaméstnaneckém poméru) krat sto. U roku 2010 je
tento Udaj vypocten jako podil hodin na DPC na celkové odpracované dobé (DPC / (zaméstnanci + DPC)),
jelikoz polozka DPP se v roce 2010 jesté v ISPV nesledovala. Tato proménna je zaroveri dostupna pouze
za mzdovou sféru, jelikoz u sféry platové tyto polozky nejsou sledovany, resp. nejsou poskytovany ke
zpracovani ISPV.
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sféfe. Podily zameéstnanych v kategoriich NACE, jeZ jsou zastoupeny jak ve mzdové,
tak i v platové sféfe, se znac¢né lisi. Napf. v ubytovani, stravovani a pohostinstvi je
97 % zaméstnanych ve mzdové sféfe a pouze 3 % ve sféfe platové, ve vzdélavani je
ve mzdové sféfe zaméstnano 24 % a ve sfére platové 76 % a ve zdravotni a socidlni
péci je 48 % zaméstnano v platové a 52 % ve mzdové sfére."

V platové sféfe byl v roce 2021 oproti pramyslu nejvyssi prmérny GPG na praco-
vistich v sektoru | — Ubytovani, stravovani a pohostinstvi, a to dokonce o necelych
16 p. b. O 10,6 p. b. byl GPG vy3si v sektoru L — ¢innosti v oblasti nemovitosti, ve
vétsiné zbylych sektord se pak prdmeérny GPG pohybuje mezi 6 a 9 p. b. nad GPG
v primyslu. Pouze v sektoru Q — Zdravotni a socidlni péce je GPG vy33i pouze o cca
1 p. b. a nizsi GPG oproti referencni kategorii mézeme pozorovat pouze v sektoru
H — Doprava a skladovani, a to 0 0,6 p. b.

Ve mzdové sféfe je situace znacné odlisna. Nejvyssi GPG oproti primyslu se
v roce 2021 ukdzal v jiz zminéném sektoru K — Penéznictvi a pojistovnictvi, a to
o 11,45 p. b., vyrazné nizsi rozdil pak vidime v sektoru P — Vzdélavani (o 4,40 p.
b. vys$si nez v pramyslu), A — Zeméd@lstvi, lesnictvi a rybafstvi (0 4,10 p. b. vy3si),
J = Informacni a komunika¢ni ¢innosti (o 3,56 p. b. vy3si), M — Profesni, védecké
a technické ¢innosti (0 2,07 p. b. vy33i), L — Cinnosti v oblasti nemovitosti (0 1,97 p.
b. vy3si) a B — Tézba a dobyvani (o 0,93 p. b. vyssi). Ostatni sektory NACE maiji oproti
primyslu nizsi GPG, a to nejvyraznéji v sektoru Q — Zdravotni a socialni péce (o té-
meéf 12 p. b. nizsi), S — Ostatni ¢innosti (0 11,13 p. b. nizsi) a E — Zasobovani vodou
atd. (0 9,49 p. b. nizsi). V obou sférach je tedy situace v rdmci sektort ekonomickych
¢innosti NACE znac¢né odlisna.

V pripadé krajt byl referenc¢ni skupinou opét Stfedocesky kraj. V rdmci obou sfér
mUZeme pozorovat rozdily mezi kraji, jejich pofadi dle GPG se ale lehce lisi. V platové
sféfe se v roce 2021 rozdily pohybovaly mezi +1,61 p. b. v Moravskoslezském kraji az
-1,45 p. b. v Libereckém kraji a kromé toho byl nizsi prdmérny GPG pozorovan jes-
té v Plzeriském kraji, v hlavnim mésté Praze a v Karlovarském kraji. Ve mzdové sfére
se rozdily v ramci kraja pohybovaly mezi +2,31 p. b. ve Zlinském kraji az —=0,43 p. b.
v Krélovéhradeckém kraji a nizsi GPG oproti referencni kategorii byl zaznamenam jiz
pouze v Karlovarském kraji. Oba sektory tedy shodné naznacuji, Zze nizsi prdmeérny
GPG mizeme pozorovat ve firmach / na pracovistich na severu a zapadé CR oproti
vy$simu GPG ve firmach / na pracovitich se sidlem na jihovychodé CR.

Pro platovou i mzdovou sféru se potvrzuje, Ze roli hraje velikost pracovisté, a to
s vyraznéjsimi rozdily ve sféfe mzdové. V platové sféfe se ukazuje, Ze organizace do
50 zaméstnanych mély v roce 2021 GPG 0 2,75 p. b. nizsi oproti tém stfedné velkym,
velkd pracovisté nad 250 zaméstnanych pak méla GPG naopak o 2,28 p. b. vyssi.

" Viz http://www.ispv.cz.
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Ve mzdové sféfe méla mala pracovisté GPG o témér 9 p. b. nizsi, velkd pracovisté
zase 0 3 p. b. vyssi oproti tém stfedné velkym. Opét se tedy ukazuje, Ze pozornost by
méla byt vénovana predevsim velkym podniklm, kde dochazi k zasadnéjsi segregaci
Zen a muzl do odlisnych pozic, a to shodné v platové i mzdové sfére.

U kolektivni smlouvy dochdzime k celkem prekvapivému zjisténi. Zatimco
ve mzdové sféfe ve shodé s nasimi ocekavanimi kolektivni smlouva ukazuje na niz-
$i GPG, ato o 1 p. b., v platové sféfe naopak ukazuje kolektivni smlouva na vyssi
GPG, ato o 1,12 p. b. Otézkou zUstava, zda je soucasti kolektivni smlouvy pozada-
vek na rovné odménovani z hlediska genderu. MUZeme predpokladat, ze tomu tak
v CR vétsinou neni, takze pro vysi GPG budou hrét roli zfejmé jiné charakteristiky
pracovist s kolektivni smlouvou nebo bez ni. Vy3$5i GPG na pracovistich s kolektivni
smlouvou v platové sféfe si ale jisté zaslouzi dalsi analytické badani. Dle navrhova-
né evropské smérnice o transparentnosti v odménovani (Evropskd komise 2021) by
rovné odménovani mélo byt povinnou soucasti kolektivnich smluv, takze pak by
smlouvy na pracovistich mzdové sféry souvisi s nizsim GPG, zfejmé poukazuje na
to, Ze na téchto pracovistich jsou formalizovanéjsi pracovni vztahy a pravdépodob-
né i systém odménovani.

ZaloZeni organizace pred rokem 1989 také ukazuje celkem prekvapivé vysledky.
U platové sféry jsme zadny vztah neocekavaly, ale u dfive zaloZenych pracovist se
ukdazal primeérny GPG o 2 p. b. niz8i. Pravdépodobné na téchto pracovistich existuje
nizsi genderova segregace. Ve mzdové sfére efekt postupné klesal a v roce 2021 se
jiz ukazuje jako statisticky nevyznamny, coZ pravdépodobné souvisi s postupnym vy-
mizenim firem zaloZenych pred rokem 1989.

V zahrani¢nich firmach je GPG o 0,35 p. b. nizsi oproti tém ¢eskym, coZ se vzta-
huje pouze na mzdovou sféru, jelikoZ v platové sféfe toto déleni neni. V zahranic-
nich firmach mohou byt systémy odménovani nastaveny vice genderové neutrdlné
a nepanuji tam tak silné genderové stereotypni pfedstavy o hodnoté prace Zen i
o jejich vhodném zafrazeni v ramci firemni struktury. Mohlo by to ¢aste¢né odrazet
fakt, Ze v Ceské republice mame v porovnani s prlimérem EU vyrazné vy33i GPG (v
roce 2020 Eurostat vycislil GPG pro CR na 16,4 % v neprospéch Zen, v zemich EU na
13 % v neprospéch Zen)'? a dle ukazatele genderové rovnosti EIGE byla v roce 2021
Ceska republika $esta nejhorsi v ramci EU™. V ceskych firmach tak mohou v systé-
mech odménovani/povysovani pretrvavat jisté genderové znevyhodnuijici praktiky,
které v zahrani¢nich firmach nejsou tak casté. Pozorovany rozdil je ale celkem maly.

12 Vice zde: https://ec.europa.eu/eurostat/statistics-explained/index.php?title=Gender_pay_gap_
statistics.
13 Vice zde: https://eige.europa.eu/gender-equality-index/2021/compare-countries.
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Podle predpokladu vyssi podil lidi se smlouvou na dobu urcitou souvisi s nizsim
GPG, a to jak u platové, tak u mzdové sféry (-0,02, resp. —0,05). Vy33i podil hodin
odpracovanych na dohody taktéZ ukazuje spise na nizsi GPG (koef. = —-0,20 p. b),
cozZ je mozné sledovat pouze u mzdové sféry, jelikoz v platové sféfe tato proménna
neni v datech ISPV evidovana. To by mohlo poukazovat na homogenizaci pracovni
sily zaméstnané na klasickou smlouvu a odsouvani hlife odménovanych pozic a za-
nelze ovéfit, protoze ISPV data neobsahuji informace o jednotlivych zaméstnanych
na dohody.

Vyssi podil lidi v rodicovském véku taktéz dle predpokladu souvisi s vy3sim primér-
nym GPG na pracovisti (0,01 p. b u platové sféry a 0,03 u mzdové sféry). Primérna
mzda na pracovisti navzdory pfedpokladdm neni dlezitym ukazatelem prlimérného
GPG na pracovisti ani v jedné sféfe, naopak podil Zen na pracovisti shodné v obou
sférach na vyssi GPG poukazuje. PFi vy3sim zastoupeni Zen o 10 p. b. je pramérny
GPG v platové i mzdové sféfe odhadnut 0 4,2 p. b. vyssi (koef. = 0,42.). Nas predpo-
klad se potvrzuje také u podilu Zen ve vedeni, kde v platové sféfe souvisi vy3si podil
Zen ve veden( s nizsim GPG vyraznéji (koef. = —=0,37 p. b.) a ve mzdové sféfe méné
vyrazné (koef. = =0,14 p. b.). V obou sférach se ale zda, Ze jsou koeficienty v roce
2021 niZsi nez pred 11 lety i pfed rokem.

Za pozornost stoji Duncandv index segregace, ktery ma v rdmci platové a mzdo-
vé sféry rozdilné znaménko. V platové sféfe byl v roce 2010 efekt segregace na
GPG kladny, resp. vyssi genderova segregace na pracovisti ukazovala na vyssi GPG
(koef. = 2,22), v roce 2020 byl ale koeficient jiz zdporny (-0,96) a o rok pozdéji jes-
té posilil (-1.37). V dalsich analyzach by bylo vhodné se zaméfit na blizsi zkoumani
toho, co mohlo souviset s timto obratem. Mdze se jednat naptiklad o kratkodoby
efekt vyplaceni specidlnich COVID odmén v sektorech zdravotnictvi a Skolstvi, které
kratkodobé GPG v téchto sektorech snizily. Ve mzdové sféfe pozorujeme po celou
dobu efekt pozitivni (vyssi segregace = vy3si GPG), a to celkem vysoky. V roce 2010
byl koeficient odhadnut na 7,09, v roce 2020 jiz na 13 a o rok pozdéji dokonce na
14,40 (pfi zvyseni indexu segregace o 10 p. b. by byl GPG odhadnut o 140 p. b.
vys$si). Tento vysledek ndm ukazuje, ze ¢ast GPG ve mzdové sféfe mize byt vysvét-
lena rostoucim vlivem genderové segregace do rdznych pracovnich pozic. V plato-
vé sféfe je genderova segregace jesté vétsim problémem, tam ale neni tak vyrazné
spojena se segregaci Zzen do vyrazné méné platové ohodnocenych pozic (K¥izkova,
Pospisilova 2023).
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Graf 2: Graficky zndzornéné regresni koeficienty se zavisle proménnou GPG ve firmé /
na pracovisti (v procentnich bodech) pro jednotlivé charakteristiky, porovnani platové
a mzdové sféry pro rok 2021 (prehled koeficientt viz tabulku 3 v pfiloze)
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Podniky do 50 zanr:8.97 275 °
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i o
Podniky nad 250 —

Kolektivni smlouva == | |5
Zalozeni predr. 1989 ———!
Zahrani¢n firma =
Podil lidi na dobu urtitou
Podil odpracovanych hodin na dohody =
Podil lidi v rodicovském véku !
Priim&ma mzda na pracovisti
Podil zen na pracovisti =5
Podil zen ve vedeni &
Rozdil v praxi muzi a Zzen ===
Rozdil v pottu odpracovanych hodin muzii a zen (=
Rozdil v presasech muzii a zen by
Duncaniiv éni index _j 37

-12.00 -7.00 -2.00 3.00 8.00 13.00

14.40

Zdroj: Data ISPV 2021, vlastni vypocet.
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Shrnuti vysledkt

Z nejdulezitéjsich poznatkt mizeme shrnout, Ze jednou z klicovych charakteristik fi-
rem/pracovist ovliviiujicich primérny GPG na pracovisti je to, zda pracovisté plsobi ve
mzdové, nebo v platové sféfe. Ve mzdové sféfe se totiz pramérny GPG na pracovisti
ukazal az o 11 p. b. vy3si nez ve sféfe platové a tento rozdil mtzeme pozorovat dlou-
hodobé. Ac je v platové sféfe zasadnim problémem vysokéd mira genderové segregace
do raznych pozic (Kfizkova, Pospisilova 2023), platové tabulky a tarify, indexace platt
a daldi transparentni prvky v systému odménovani tam pfispivaji k nizsim genderovym
rozdildm v odménovani. Zavadéni transparentnosti do systémd odmériovani je tedy
funk¢nim prvkem, ktery by mél byt vice prosazovén i ve sféfe mzdové. Otdzkou vsak
zGstava, které z téchto prvkd by byly pfipadné prenositelné i do mzdové sféry tak,
aby i tam doslo k postupnému snizeni GPG. Kolektivni smlouva by mohla byt efek-
tivnim nastrojem na korekci genderovych rozdilt v odménovani. Tato jeji funkce v CR
zatim neni naplnéna, jelikoz existence kolektivni smlouvy na pracovisti ukazuje na jen
nepatrné nizsi GPG, a to pouze ve mzdové sféfe. Vhodnym opatfenim by mohlo byt
zavedeni genderové rovnosti v odménovani jako povinné soucasti kolektivni smlouvy,
resp. kolektivniho vyjednavani.

Analyza také ukazuje na specifickou a zna¢né problematickou situaci v nékterych
sektorech ekonomickych ¢innosti NACE. V platové sféfe se jako extrémni ukazuje
sektor | — Ubytovani, stravovani a pohostinstvi a L — Cinnosti v oblasti nemovitosti.
Ve mzdové sféfe zase negativné vystupuje sektor K — Penéznictvi a pojistovnictvi.
Zjisténé rozdily tak nabadaji k tomu, aby se pfisti analytické snahy zaméfily vice na
zkoumani odlisnosti fungovani téchto sektorl a snaZily se objasnit, co za nimi stoji.
V penéznictvi pravdépodobné existuje interni systém odmeénovani, ktery je nastaven
tak, ze zasadnim zplsobem penalizuje napt. preruseni pracovni drahy u pecujicich
osob, tedy predevsim u Zen po ndvratu z MD/RD, ¢i Zeny jingym zpUsobem systema-
ticky znevyhodnuje. Tyto systémy ale nejsou doposud dostatec¢né probadané a zde
predstavené vysledky oteviraji prostor pro navazujici analyzy, které by se mohly témto
otazkam dale vénovat.

V rdmci krajd jsou rozdily nizsi, ale patrné u platové i mzdové sféry. Ve vétsiné krajl
je prameérny GPG ve firméach vétsi pravé ve mzdové sféfe oproti platové, pouze v Kra-
lovéhradeckém kraji je tomu naopak. Nezavisle na sféfe mizeme nejvy3si GPG pozo-
rovat ve firmach / na pracovistich ve vychodni/jihovychodni ¢asti CR (kraje Vysocina,
Olomoucky, Jihomoravsky, Zlinsky, Moravskoslezsky, Jihocesky), naopak na severu
a zapadé CR se ukazuje GPG spi3e nizsi. Ve firmach sidlicich v hlavnim mésté Praze
se prekvapivé ukazuje GPG nizZsi nez ve vétsiné ostatnich krajd, a to jak v platové,
tak ve mzdové sfére. | tato zjisténi si zaslouzi dalsi analytickou pozornost. Nalezeny
vztah by mohl souviset napf. s vy3si mirou genderové segregace trhu prace a silnéjSim
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plsobeni genderovych stereotypt v krajich na jihovychodé CR. Tento vztah by mél
byt taktéz dale analyzovan a rozklicovan tak, aby na zakladé zjisténych skute¢nos-
ti mohla byt zavadéna pfislusna opatfeni pro snizeni GPG v téchto regionech. Dalsi
pFicinou by mohla byt vy3si mira fragmentace trhu préace v Praze, kdy firmy vylucuji,
resp. outsourcuji, nékteré typy nizko placené prace, kterou vykonavaji prevazné zeny,
napf. uklid, nékteré administrativni ¢innosti, a jejich zaméstnanecka populace se tak
stava vice homogenni. Na tento mechanismus ¢aste¢né poukazuje nas poznatek, ze
vétsi podil hodin odpracovanych na pracovisti na dohody snizuje GPG mezi zamést-
nanymi na klasické zaméstnanecké smlouvy.

Jako zasadni se ukazuje také velikost podniku. V malych podnicich je prameérny
GPG nizsi, ve velkych zase vysoky a rozdil je znatelnéjsi v rdamci mzdové sféry. Opét
zde tedy mUZzeme zminit ddleZitost transparentnosti systému odménovani, kterou je
potfeba podporovat predevsim ve velkych firmach a ve mzdové sfére celkové.

Za zminku pak stoji jesté efekt genderové segregace do rliznych zaméstnani/pozic
na pracovisti méreny pomoci Duncanova segregac¢niho indexu. Ten ukazuje, Ze vy3si
mira genderové segregace na pracovisti v platové sféfe souvisi s nizsim GPG na pra-
covisti, ve mzdové sféfe ale s vyrazné vyssim GPG.

Za uplynulé desetileti mezi rokem 2010 a 2020 doslo k nékterym zméndm, napf.
ke zvétseni GPG ve mzdové sféfe oproti sféfe platové (10,73 ku 11,31). V platové
sféfe se rozdily GPG dle velikosti firem sniZily, ve mzdové sféfe se naopak zvysily.
Mezi rokem 2010 a 2020 také doslo ke zvétseni rozdilt v GPG ve firméach / na pra-
covistich v zavislosti na sektoru ekonomickych ¢innosti NACE. GPG v organizacich
dle kraju zUstava v ¢ase podobny (vy33i v organizacich na jihozapadé CR, niz3i na
severu/zapadé CR), pouze u hlavniho mésta Prahy doslo mezi rokem 2010 a 2020
k vyraznéjSimu vzrdstu GPG oproti ostatnim krajam, v Pardubickém a Zlinském kraji
zase k zasadnéjsimu poklesu GPG oproti ostatnim krajim. Podil Zen ve vedeni sice
souvisi s niz8im GPG v organizaci, dlouhodobé se ale tento pozitivni efekt vytraci,
a to v platové i mzdové sféfe. Naopak se ukazuje jako vyraznéjsi souvislost GPG
a genderové segregace v organizaci mérené pomoci Duncanova segregac¢niho in-
dexu, coz je velmi patrné ve mzdové sfére. Nékteré zmény v Case se ale ukazuji jako
ne zcela logické a je potfeba se na né blize zaméfit, napft. posilujici efekt zalozeni
pred r. 1989 u platové sféry.

Pokud se zaméfime na zhodnoceni zmén mezi rokem 2020 a 2021, u vétsiny cha-
rakteristik najdeme koeficienty velmi podobné, odlisné az v ramci druhého desetinné-
ho ¢isla, k zadnym zavratnym zménam tedy nedoslo. Rozdil GPG v platové a mzdo-
vé sféfe se lehce pfiblizil (ve mzdové sfére byl v roce 2020 GPG vy3si o 11,31 p. b,,
v roce 2021 byl vyssi o 11,11 p. b.). Kolektivni smlouva ve mzdové sféfe souvisi v roce
2021 s nizsim GPG nez v roce 2020 (0 0,96 vs. 0,82 p. b. nizsi nez v organizacich bez
kolektivni smlouvy). V malych firmdch oproti stfednim mezi rokem 2020/2021 GPG
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pokles| ¢i zGstal podobny, ve velkych firmdch vzrostl, a to v platové i mzdové sfére.
Jako slabsi se ukazuje koeficient u zahrani¢ni firmy, podilu Zen na pracovisti, podilu
Zen ve vedeni, rozdilu v praxi muzd a Zen a rozdilu v pfes¢asech muzl a Zen. Vyssi
koeficient naopak pozorujeme u Duncanova segregacniho indexu, coz ma na své-
domi mzdova sféra. VSechny tyto rozdily je v3ak tfeba brat s velkou rezervou, spise
jako orientacni, protoZe se za nimi mohou skryvat strukturaini zmény na trhu préce,
kterych se v prabéhu roku 2020 a 2021 udala celd fada, ale tato analyza je nedokaze
odfiltrovat. To je také nejvétsim omezenim této analyzy, i tak se ale podafilo poukazat
na nékteré pretrvavajici souvislosti GPG a charakteristik pracovist.

Diskuze

Na konci roku 2022 ¢lenské zemé EU schvalily smérnici o mzdové transparentnosti
s cilem dosahovat rovnosti v odménovani Zzen a muzt. Smérnice obsahuje cely sou-
bor opatreni, ktera bude nyni tfeba pfenést do legislativniho prostredi kazdé ¢lenské
zemé. Jedna se zejména o povinnost zverejriovat vysi mzdy jiZz v pracovnich inzeratech
a pfi nadstupu do zameéstnani informovat zaméstnané o zpUsobu tvorby jejich mzdy
vcetné pravidel kariérniho postupu. Dale by méli mit zaméstnani pravo na informaci
o pramérné mzdé na jejich pozici dle pohlavi, a to bez ohledu na velikost organizace.
Organizace s vice nez 100 zaméstnanymi by mély mit povinnost zvefejfiovat analyzu
GPG. Dale se upravuji opatieni souvisejici s porusenim zakonné povinnosti odmériovat
stejné za stejnou praci nebo praci stejné hodnoty véetné sankdi, sdileného dikazniho
bfemena a kompenzaci pro poskozené (Evropska komise 2021). Tato nova opatieni
jsou v souladu se zjisténimi nasi analyzy, protoZe i ta prokazala, ze vétsi regulace sys-
tému odménovani na pracovisti, jako je napt. v platové sféfe, souvisi s nizsim GPG.
Zaméreni na vétsi organizace je také vhodné, protoze v nich nachazime vyssi GPG.
Otézkou je, jakym zplsobem bude do naseho prava prenesena povinnost informovat
0 mzdé jiz v pracovnich inzeratech a zda bude povinné uvadét i rozmezi pohyblivé
slozky mezd. Sama o sobé tato opatieni snizeni GPG nezarudi. Bude potieba vytvaret
podpdrné a motivac¢ni nastroje pro zaméstnavatele a pro inspekce prace. Nicméné
zviditelnéni existujicich nerovnosti, resp. jejich transparentnost, je vzdy prvnim a velmi
dalezitym krokem k odstranéni nerovnosti.

Daldi vyzkum organiza¢nich zdrojd GPG by se mél zaméfit na procesy tvorby
mezd v jednotlivych sektorech trhu prace v souvislosti se zménami ve struktu-
fe pracovni sily a ve spole¢nosti. Napt. podhodnoceni pecovatelské prace Zen ve
zdravotnictvi se naplno projevilo v obdobi pandemie covidu-19, ale nevedlo k tr-
valejsimu zvyseni finan¢niho ocenéni této pro spole¢nost velmi dulezité prace, ale
pouze k jednorazovym odménam. Dalsi vyzkum by se také mél zaméfit na trendy
prekarizace, fragmentace a digitalizace trhu prace. Odsouvani ¢asti populace do
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nejistych typU prace na dohody, Svarcsystém ¢i praci zcela bez smlouvy pfedstavu-
je obrovsky problém pro cely trh prace, protoze negativné ovliviiuje také pracovni
podminky téch, kdo ,jesté"” maiji standardni zaméstnaneckou smlouvu (Poutanen
et al. 2019). Organizace se také spolu s trendem outsourcingu nékterych ¢innosti
fragmentuji (Rubery et al. 2018; Viscelli 2016) a vytvari se ¢im dal vétsi propast mezi
témi v zaméstnaneckych pozicich a mimo né. Digitalizace také pfispiva k prekariza-
ci pracovnich podminek rozsifovanim tzv. ekonomiky platforem, jez zakladaji svUj
zisk na pfeneseni zodpovédnosti a nakladd prace na ,zaméstnané” (Ladegaard et
al. 2022; Vallas, Schor 2020).

Jestlize jsou tedy do prekérnich forem prace odsouvani ti ve zranitelnych pozicich,
vétsinou nizkopfijmové Zeny, zaméstnanecka populace se stava vice homogenni. Vy-
zkum by mél na tyto trendy reagovat a inovovat datovou zdkladnu, protoze ta, napf.
v pfipadé ISPV, nepokryva prekérni Uvazky, kterych je ¢im dal vice." Problémem je,
kdyZ na prekarizujicim se trhu prace sledujeme pouze zaméstnané na standardni za-
méstnanecké smlouvy. Tak jsme napf. svédky snizujiciho se GPG v pribé&hu pandemie
covidu-19, kdy trh prace opoustély zejména Zeny z nizkopfijmovych skupin (K¥izkova,
PospiSilova 2022), a to neni dobra zprava. Sbér dat by mél reagovat na narlst pre-
karity na trhu prace a mapovat i situaci zaméstnanych mimo pracovni pomér. V ISPV
by tak bylo vhodné za¢it sledovat vsechny zaméstnané na dohody (DPP a DPC) jako
jednotlivce, a ne pouze jako objem hodin a finandi, jako je tomu dosud, navic pouze
ve mzdové sfére.

A v neposledni fadé i zde predstavend analyza prokazala vyznamny vliv rodicovstvi
na GPG v organizacich, ale pouze nepfimo pomoci proménné vék. Ukazaly jsme, Ze
vyssi podil zameéstnanych v rodicovském véku na pracovisti zvySuje GPG. Predchozi
vyzkumy ukdzaly, Ze rodicovstvi je jednim ze zdrojd GPG (Kfizkova et al. 2020a; Po-
spisilova, Vohlidalova 2022; Zajickova, Zajitek 2020). Nicméné informace o rodicov-
stvi v datech ISPV také chybi a méla by byt doplnéna, at jiz pfimo do 3etfeni, nebo
propojenim s jinymi datovymi zdroji, aby bylo mozné provadét presnéjsi analyzy. Na
predstavenou explorativni analyzu by dale bylo mozné navazat dalsimi analyzami
vice zamérenymi na zkoumani kauzalnich vztaht a dlouhodoby vyvoj organizacnich
charakteristik a jejich dopadu na GPG. Vliv jednotlivych faktor( by také bylo vhodné
sledovat v modelech s rdznymi kombinacemi vysvétlujicich proménnych v jednotli-
vych letech, aby bylo mozné vycislit jednotlivé efekty presnéji. Jiz tato analyza nam
ale ukazuje, Ze se jedna o dulezité pole badani, které jesté ponechava radu otazek
nevyreSenych.

% Napt. vime, Ze podil doby odpracované na dohody na dobé odpracované na jednotlivych pracovistich
trvale roste (Vohlidalova 2023).
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Tabulka 2: Koeficienty linearni regresni analyzy, zavisle proménnou je pramérny GPG

GENDERAVYZKUM

na pracovisti, vysledky pro cely trh prace, roky 2010, 2020 a 2021

2010 2020 2021
Mzdov4 sféra 10,73*** 11,31%** 1,175 %*
Kolektivni smlouva 0,52%** 0,13*** 0,04**
Stfedni podniky, 50 az 250 lidi ref. ref. ref.
Podniky do 50 zam. —6,61%** —5,45%** —5,54%**
Podniky nad 250 2,68*** 4,66*** 4,90%**
Zalozeni pred r. 1989 —1,64%** —-0,51*** -0,48%**
Zahrani¢ni —1,44%** —1,43*** —-1,36%**
Podil Zen na pracovisti 0,74*** 0,43*** 0,41%**
Podil Zen ve vedeni —0,51*** —0,24%** —0,22%**
Podil lidi v rodi¢ovském véku —-0,08*** 0,12%** 0,12%**
Primérna mzda na pracovisti 0,00%** 0,00%** 0,00***
Rozdil v praxi muzl a Zzen 0,72%** 0,25%** 0,23***
Rozdil v poc¢tu odpracovanych hodin muzd a Zen —-0,98*** 0,19*** 0,26***
Rozdil v pfes¢asech muzu a zen 1,02%** 0,53*** 0,46***
Podil lidi na dobu urcitou —0,02*** —0,04*** —0,04***
Duncanlv segregacni index 3,26%** 6,24*** 6,82%**
C - Zpracovatelsky pramysl ref. ref. ref.
A — Zemédélstvi, lesnictvi a rybarstvi —0,44%** 0,72%** 1,53%**
B — Tézba a dobyvani 2,61*%** 3,30%** 0,43***
D — Vyroba a rozvod elektfiny, atd. —8,95%** —4,46%** —3,97%**
E — Zasobovani vodou atd. —9,58*** -9,08*** —7,93***
F — Stavebnictvi -8,01%** —5,45%** —5,39%**
G - Velkoobchod a maloobchod 2,11%x* 0,83*** 0,93***
H — Doprava a skladovani —5,55%** —4,90%** —4,68***
J = Informacni a komunikac¢ni ¢innosti —=2,13%** 0,26** 0,63***
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| — Ubytovani, stravovani a pohostinstvi 2,30%** 2,79%** 1,67%**
K = Penéznictvi a pojistovnictvi 5,24% %% 12,96%** 13,10%**
L — Cinnosti v oblasti nemovitosti —5,78*** 3,44%** 5,46***
M — Profesni, védecké a technické ¢innosti —2,35%** 1,49%** 1,65%**
N — Administrativni a podptrné ¢innosti —3,01*** —1,82%** —1,59***
O — Vefejna sprava a obrana -0,02 1,65%** 2,18%**
P — Vzdélavani —4,21%** 0,67*** 0,73***
Q — Zdravotni a socialni péce —4,72%%* —6,62%** —6,88***
R — Kulturni, zabavni a rekreac¢ni ¢innosti —2,23%*%* 0,78*** 2,43%**
S — Ostatni ¢innosti —7,18%*%* -10,39*%** —8,99***
Stfedocesky kraj ref. ref. ref.

Kralovéhradecky kraj 0,88*** 1,07%** 0,90***
Jihocesky kraj 1,79%** 2,06%** 1,60%**
Jihomoravsky kraj 2,07%** 2,70%** 2,48%**
Karlovarsky kraj 1,19%** 0,94*** 0,88***
Liberecky kraj 0,58*** 0,69*** 0,80***
Moravskoslezsky kraj 1,84%** 2,25%** 2,04%**
Olomoucky kraj 2,27%** 2,64%** 2,49%**
Pardubicky kraj 2,43%** 1,28%** 0,91***
Hlavni mésto Praha —0,71%** 1,46%** 1,21%%%
Plzerisky kraj 1,53*** 1,58%** 1,29%**
Ustecky kraj 1,46%** 1,20%** 1,05%**
Kraj Vysocina 2,80*** 3,05%** 2,69%**
Zlinsky kraj 3,19%** 2,56%** 2,25%%*
Konstanta —14,73%** —23,38*** —24,78***
Pocet pozorovani 1731641 2 211 655 2 191 463
R? 51 % 46 % 46 %

*%% p < 0,01, ** p< 0,05, * p<0,1

Zdroj: Data ISPV 2010, 2020 a 2021, vlastni vypocet.
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Tabulka 3: Koeficienty linedrni regresni analyzy, zavisle proménnou je pramérny GPG
na pracovisti, porovnani platové a mzdové sféry pro rok 2021

Platova Mzdova

Kolektivni smlouva 1,116%** —0,9585%**
Stfedni podniky, 50 az 250 lidf ref. ref.

Podniky do 50 zam. —=2,746%** —8,968***
Podniky nad 250 2,283**% 3,040%**
Zalozeni pred r. 1989 —1,999*** -0,009
Zahrani¢ni - —0,349***
Podil Zen na pracovisti 0,425%** 0,417%**
Podil Zen ve vedeni -0,367*** —0,142***
Podil lidi v rodi¢ovském véku 0,010%** 0,032***
Podil odpracovanych hodin na dohody - —0,204*=**
Priimérna mzda na pracovisti 0,000*** 0,000***
Rozdil v praxi muz( a Zzen 0,391%** —-0,333***
Rozdil v poc¢tu odpracovanych hodin muzd a zen -0,038*** 0,384***
Rozdil v pfesc¢asech muzud a zen 1,711%%* 0,052%**
Podil lidi na dobu urcitou -0,016%** -0,046***
Duncan(v segregacni index —1,374%** 14,40%**
C — Zpracovatelsky praimysl ref. ref.

A — Zemédélstvi, lesnictvi a rybarstvi 7,478%** 4,095%**
B — TéZba a dobyvani - 0,927***
D - Vyroba a rozvod elektfiny, atd. - —1,970***
E — Zdsobovani vodou atd. 8,679*** —9,494***
F — Stavebnictvi - —2,851%**
G - Velkoobchod a maloobchod - —1,692%**
H — Doprava a skladovani -0,555* —5,057***
| — Ubytovani, stravovani a pohostinstvi 15,709*** —3,740***
J = Informacni a komunikacni ¢innosti 8,303*** 3,560***
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K — Penéznictvi a pojistovnictvi - 11,446***
L — Cinnosti v oblasti nemovitostf 10,592*** 1,966***
M — Profesni, védecké a technické ¢innosti 7,967*** 2,070***
N — Administrativni a podptrné cinnosti 5,937*** —1,968***
O — Vefejna sprava a obrana 7,172%** —1,418***
P — Vzdélavani 7,004%** 4,3960%**
Q — Zdravotni a socialni péce 1,134%** —11,974***
R — Kulturni, zabavni a rekreacni ¢innosti 8,525%** -0,610***
S — Ostatni ¢innosti - —11,134***
Stfedocesky kraj ref. ref.

Kralovéhradecky kraj 1,055%** —0,427***
Jihocesky kraj 1,223*%** 0,869***
Jihomoravsky kraj 0,757*** 2,272%**
Karlovarsky kraj -0,117 -0,069
Liberecky kraj —1,453%** 1,4071%**
Moravskoslezsky kraj 1,607*** 1,395%**
Olomoucky kraj 0,981*** 1,543***
Pardubicky kraj 0,127 0,186***
Hlavni mésto Praha —0,415%** 0,621***
Plzensky kraj -1,168*** 1,187***
Ustecky kraj 0,299*** 0,750***
Kraj Vysocina 1,482%** 2,303***
Zlinsky kraj 0,911%** 2,310%**
Konstanta -18,386*** —15,425%**
Pocet pozorovani 627 234 1564 229
R? 36 % 51 %

*%% p < 0,01, ** p< 0,05, * p<0,1

Zdroj: Data ISPV 2021, vlastni vypocet.
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Abstract: The ever-watchful eyes of society have created burdensome challenges for mothers
in the 21st century, who are constantly trying to manage their emotions and daily life in
accordance with the dominant discourse of what a ‘good mother’ should be like. The aim of
the paper is to explore the ‘deep story’ of new mothers in Latvia, employing the theoretical
framework of sociologist Arlie Hochschild and her concept of ‘emotion work’. Data were
gathered from ten phenomenological interviews with women with a child under the age of two.
The results of the narrative analysis show that new mothers systematically apply the principles
of ‘emotion work’ and communicate negative experiences only to selected confidants out of
a fear of being condemned for not complying with the dominant narrative of motherhood.
Although the ‘deep story’ of mothers is rather bleak, the key is open communication without
judgement or patronising remarks.

Keywords: motherhood, emotion work, deep story, communication, narrative analysis,
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Time flies when you have an infant on your hands, and the period when all thoughts
and efforts are devoted exclusively to the infant is relatively short. However,
young parents, especially mothers, characterise this time as intense, tiring, and all-
-consuming, no matter how joyful. Unforeseen challenges, unclear guidelines for
doing unprecedented tasks that a person cannot prepare for in advance, unrealistic
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expectations, and, in some cases, a lack of support and information result in various
strong emotions, not all of which are positive or coincide with society’s views on what
constitutes a good mother. Exiled into motherhood, some women begin to question
not only their capability but also their experience, often trying to hide their mistakes,
doubts, or failures from those who might judge them.

In recent years, motherhood, the experiences of mothers, and the communication
of those experiences have been explored by various researchers (Hays 1996, Miller
2005, Schoppe-Sullivan et al. 2017, Archer, Kao 2018, Moore, Abetz 2019); but, there
has been little coverage of taboo topics or of mothers navigate between conflicting
dominant narratives on motherhood and their own attitudes. Thus, the aim of this
paper is to explore the ‘deep story’ of new mothers in Latvia, i.e. mothers whose
youngest child is less than two years old, by employing the theoretical framework
of sociologist Arlie Hochschild and her approach of ‘emotion work’. Accordingly, the
research questions are as follows:

1. Is it possible to observe emotion management and ‘feeling rules’ in the narratives

of new mothers in Latvia?

2. What are the core themes visible in the ‘deep story’ of new mothers in Latvia?

Motherhood in the 21st century: uncertainty and loneliness

Although motherhood is not considered a ‘gender fate’ in the 21st century, one of
the central ways in which a woman is defined is still on the basis of her becoming
(or not becoming) a mother (Miller 2005: 48). The ‘mommy myth”" also implies that
women are incomplete without children and are the best caregivers (Prikhidko,
Swank 2018: 279), even though it is several decades now since Friedan wrote of the
‘problem with no name’ (1963: 15-32) and Chodorow (1978: 207-209) published the
ground-breaking Reproductions of Motherhood, arguing that a mother’s role is not
biologically determined but is in fact a product of the mother-daughter relationship
dynamic. Thus, the persistent judgement of women on the grounds of how capable
they are of providing childcare that is consistent with the prevailing authoritative
knowledge (Miller 2005: 28), the still isolated nature of the motherhood experience,
despite changes in society and gender roles, and the ideologies that still dictate the
‘correct’ forms of mother all mean the experience of motherhood is still a relevant
topic (Feasey 2017: 6-7).

In contrast to previous generations, the dominant discourse in the 21st century
supports ‘intensive mothering’, a term coined by Hays (1996) to refer to certain
guidelines on how a mother should behave and what emotions she should feel
(Hallstein 2006: 97-100). ‘Correct’ mothering involves lasting and loving affection
for a child, whereby a mother’s struggles with the tasks of motherhood and
other emotions, including sadness, fear, or anger, are automatically classified as
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inappropriate, and new mothers are then left feeling stress, guilt, and even shame
(Murray, Finn 2012: 56). As Feasey argues, the mother is ‘entirely responsible for the
social, psychological and cognitive well-being of her children’ (2017: 6).

The master narrative of motherhood dictates that mothers should feel an
overwhelming, instantaneous, and absolutely positive bond with their new-born
(Kerrick, Henry 2017: 9), and the whole mothering experience should create an
unrelenting and rewarding sense of gratitude (Murray, Finn 2012: 44). In her recent
study, Lehto (2020: 658-659) emphasises that mothers are aware of what society
expects from them and this may lead to self-observation and the performance of
‘proper’ motherhood with intent, which at the same time may be in conflict with
a mother’s reality and actual emotional and pragmatic experiences.

Not being able to comply with the unrealistic ideal of a mother as an omnipotent,
patient, content, and saintlike caregiver, new mothers often suffer from a sense of
guilt (Prikhidko, Swank 2018: 278). Thus, while it is not uncommon to feel isolated,
angry, or depressed in the postpartum period, new mothers may choose to hide these
feelings when they conflict with the dominant discourse (Dubus 2014: 43). Negative
emotions and experiences, such as not feeling an immediate bond with the infant
and needing time to grow accustomed to the new role as a mother, may also come
as a surprise (Kerrick, Henry 2017: 13).

Miller (2005: 56) argues that the dominant discourse combined with the prevailing
ideologies of biological essentialists mean that women have a set of ‘natural’
knowledge about mothering that provides them with guidelines on how to care for
a child and how to feel and behave. However, there is often a gap between reality
and ideals — for instance, the existence of negative emotions towards motherhood
that women feel forced to deny (Lee et al. 2019: 1335). Women feel pressured to
appear grateful and fulfilled in their role as a caregiver. Social pressure and a lack of
experience have a great impact especially on primipara mothers (Prikhidko, Swank
2018: 278). According to Forbes, Donovan, and Lamar (2020: 69), stress from intensive
mothering and eagerness to conform to its standards is also common.

Other cultures, non-Western in particular, recognise the need for helping hands
when raising a baby and to understand this sensitive period, as well as the need to
devote special care and 'to mother the mother’, to recognise her value, and to protect
the woman's ability to mother her own child in the future (Dennis 2007: 497-498).
By contrast, in Western Europe motherhood is often accompanied by physical and
social isolation, thus, motherhood becomes a kind of ‘exile’, and a young mother’s
only companion 24/7 may be her infant, (Dubus 2014: 44). Moreover, 9% to 19%
of women face major and/or minor postpartum depression in the year following
childbirth (Rode 2016: 429).

While previous generations often shared a close bond with female relatives,
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mothers in the 21st century generally live separately from their own mothers and in
their ‘exile’ may lack simple, open communication and ‘permission to be authentic’.
New mothers recurrently experience confusion, self-doubt, guilt, and anger, which
may be resolved by having an empathic conversation with an experienced mother
without judgement or condemnation, who shows care and support and allows the
woman to accept herself as a mother and shed unrealistic expectations or an idealised
image of motherhood (Dubus 2014: 50). Most new mothers also need social support
in the form of help with menial tasks around the house to escape the still existent
‘'second shift’ (Hochschild, Machung 1989).

Nowadays the physical ‘second shift’ is often accompanied by unseen but time-
consuming and emotionally draining ‘mental labour’. As emphasised by Robertson
et al. (2019: 184-185), cognitive tasks such as worrying, information processing,
and the division of labour that are the most essential for running a household fall on
the mother, contributing to her exhaustion. Social and physical isolation combined
with an uneven distribution of household tasks and a lack of time for oneself also
create a sense of loneliness. Up to 28% of first-time mothers feel lonely, according
to a recent study by Lee, Vasileiou and Barnett (2019: 1334). Left without social
support, a new mother may focus on self-analysis and may come up with a negative
self-assessment if her experience as a mother does not coincide with her expectations
of motherhood. Moreover, lonely individuals tend to mask their feelings and avoid
discussing them with others, thus, failing to discover that other women may share
similar problems.

To sum up, even though mothers’ expectations from reproduction and the
mothering experience are not universally the same and the context is socially
constructed, depending on historical influences and culture and on the authoritative
knowledge created and maintained in interaction with society (Miller 2005: 28),
the dominant discourse of motherhood in Western modernity is consistent with
the principles of ‘intensive mothering’. Although historically this ideology has been
‘a highly raced and classed discourse, driven strongly by white, middle-class
values’, its influence is evident in other classes and lower income groups (Das 2019:
499-507). It is held as the standard and the norm at the institutional level even in
other cultures; a distinct branch of ‘intensive mothering’, called ‘extensive mothering’,
has been adopted by working-class or working mothers (Meng 2020: 180). ‘Extensive
mothering’ constructs the good, employed mother as a ‘delegator’ of caregiving
tasks, while retaining the ultimate responsibility for her children and reinforcing
the traditional belief that ‘'women — not men — are the best caregivers of children’
(Christopher 2012: 91-94). It gives women power to ‘enact responsibility and care
while not always there’ (Lazard, Capdevila, Dann et al. 2019: 4).
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Motherhood in Latvia

Social surveys indicate that the people of Latvia view families as the foundation
of society and accept the nuclear family as the norm (Jansone-Ratinika 2013: 7).
Despite a progressive social transformation, a balance is still being pursued between
traditional and transformative models, as the structure of the family and gender
roles are in the midst of change. As Jansone-Ratinika and other researchers suggest,
systemic transformation calls for the integration of equality principles into family life;
however, the discourse portraying the man as the breadwinner and delegating the
woman with childcare and household tasks remains strong (Jansone-Ratinika 2013: 8).

The importance of values that are commonly referred to as “traditional’ is diminishing,
especially among the younger population, who share more liberal views, including
the notion that children do not play a strong role in self-fulfilment (Trapeznikova et
al. 2019: 26). Although the situation has improved, the inequality of women and the
‘second shift’ they face at home were recognised even in Soviet Latvia, according
to a survey done in 1975, where it was concluded that men have 2-3 times less
of a workload at home than their spouses (Jurcina 1975: 101). Still, in 2018, 68%
of respondents in an extensive survey revealed that women are more suitable for
childcare duties than men; the majority of childcare chores at home are the woman'’s
responsibility (Trapeznikova et al. 2019: 47-69). Yet, when it comes to education
and employment and representation in the public sphere, the dominant viewpoint is
that equality should exist, and that both women and men share the same rights and
opportunities (Trapeznikova et al. 2019: 27).

During the last 50 years in Latvia the number of children in families has decreased,
while the number of childless couples has grown; in 2019 at the time of first birth the
average woman was 28 years old, had a partner, higher education, and moderately
high income, and lived in the capital, Riga (Trapeznikova et al. 2019: 32-46). The mean
age of mothers at childbirth in 2019 was 30.7 years and the total fertility rate was
1.61, which is slightly above the EU average of 1.51 (CSB 2020: 62). The total number
of live births in 2019 was 18,786 (whereas in 1990 it was 37,918) (CSB 2020: 66).

Lastly, researchers have concluded that the family and demographic policy in
Latvia has been pronatalistic and is aimed at increasing the number of children, but
that it has been unsuccessful and has failed to provide equal opportunities for both
parents (Abolina 2016: 23-90). In 2021, according to the Latvia Ministry of Welfare,
89% of parents chose to take a 1-1.5-year-long parental leave, but the majority of
these parents were women (LSM 2021, VSAA 2020). Thus, mostly mothers stay at
home with small children (for 1-1.5 years), and even after they return to active paid
employment the majority of childcare and household chores are stacked on their
shoulders. The EU directive (Directive (EU) 2019/1158) regulating that a part of paid
leave is non-transferable to a partner, and thus both parents must take some leave
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(passed in 2019) was introduced in Latvia with delay in 2023 and was accompanied by
a discussion packed with arguments grounded in the ‘intensive mothering’ discourse
(Lama 2022a: 68), doubting the ability of a father to care for his child, expressing
outrage at the mother being deprived of her ‘vacation’, and ignoring the long-term
benefits of this particular policy.

Emotion work: ‘surface acting’ and ‘deep acting’

Emotions are not just a private experience, detached from social processes, but are
also a significant part of social activity and organisation (Barbalet 2006: 53). One of
the pioneers of the sociology of emotions, Arlie Hochschild, coins the concept of
‘feeling rules’ and ‘emotion work’, exploring the relationship between culture, politics,
and emotion, and researching the ‘emotion management’ that people who work in
service jobs have to engage in (Hochschild 1983: 10).

Hochschild suggests that emotion is the most important biological sense, that, similar
to other senses like hearing, touch, or smell, it helps us understand our connection
to the world; emotion concerns both action and cognition (Hochschild 1983: 229).
‘Emotional labour’ requires a person to ‘induce or suppress feeling in order to sustain
the outward countenance that produces the proper state of mind in others’; this kind
of labour ‘calls for a coordination of mind and feeling, and it sometimes draws on
a source of self that we honour as deep and integral to our individuality’ (Hochschild
1983: 7). Hochschild uses the terms ‘emotion work’ and ‘emotion management’ when
speaking about the private sphere of life, leaving ‘emotional labour’ to characterise
manipulations of emotions in professional settings. "Emotion work’ concentrates on
the act of creating, summoning, or repressing a feeling, but it does not guarantee
a successful result (Watt 2017: 2).

The basis of emotion management is a social model — namely, the ‘feeling rules’ that
guide our emotions, expression, and even how we are paid and make payments with
emotions. They act as unwritten moral codes that are acquired during socialisation in
specific cultural contexts (Hochschild 1983: 18; Wang 2020: 5). ‘Feeling rules’ dictate
the appropriate emotion, level of expression, and precise timeframe in accordance
with what society expects; thus, the need for ‘emotion work’ may manifest itself not
only in public but also in the family circle or even when a person is alone.

When experiencing the presence of a ‘feeling rule’ Hochschild distinguishes
two main methods of emotion work Hochschild distinguishes two main methods
of emotion work that people engage in when they are confronted with a ‘feeling
rule: ‘surface acting’ and ‘deep acting’. The first, less invasive technique uses facial
expressions and controlled body language, such as an acquired a forced smile or
a ‘controlled sigh’, while the second method involves the manipulation of feelings
and imagination (Hochschild 1983: 35-36). ‘Surface acting’ is a superficial display
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of emotion, whereas ‘deep acting’ requires mental labour to conjure the actual
feeling (Wang 2020: 5). These technigues may be used separately and together — for
instance, Curran and McCoyd (2019: 9) found that women with a high-risk pregnancy
may engage in ‘surface’ and 'deep acting’ to create the illusion of being calm for
the benefit of others (medical staff, family) and, for their own benefit, to reassure
themselves of a positive outcome and to control actual negative emotions and stress.

The ‘feeling rules’ that guide a woman'’s journey into motherhood are partly rooted in
the hegemonic discourse in society — namely, ‘intensive mothering’, which is anchored
in neoliberalism and demands that mothers ‘adopt the right kinds of feelings, such
as positivity, confidence, resilience and aspiration’, at all times (Audardéttir 2022:
237-238). To communicate personal failures and emotions outside the positive
spectrum, such as ambivalence or regret, means ‘to disavow what is often considered
a person’s most natural and sacred role’ (Moore, Abetz 2019: 391), and ‘feelings
of anger, insecurity and frustration [...] are to be replaced with happiness, humour
and positivity’ (Audardéttir 2022: 238). Therefore, mothers are left to navigate
their ‘surface’ and ‘deep acting’ in private, while in public they must try to fulfil the
unattainable ideal of a mother as portrayed, for instance, in the media (Chae 2022:
557); the disparity between reality and the ideal is then an added burden on the
shoulders of mothers (Forber 2020: 64).

As Goffman has concluded, social interaction is a ‘game’, where the individual is
aware of the possibility of failing and of the need to correct mistakes (Goffman 1956:
156); thus, ‘emotion work’ is closely related to gratitude. People may experience
satisfaction when conforming to ‘feeling rules’; however, as Schrodt (2019: 5) points
out, emotion management is associated with ‘negative psychosocial effects’, such as
‘stress and self-alienation’, ‘depression and cynicism’, and a sense of ‘powerlessness’.
‘Feeling rules’ are responsible for the sense of glee felt when the rules are successfully
followed and the guilt experienced in the case of failure.

‘Deep story’: a ‘feels-as-if’ web of narratives

Hochschild’s ‘deep story’ concentrates on feelings by speaking through symbols; it
involves no judgement or facts as it speaks of pure emotions (Hochschild 2016: 135).
A 'deep story’ is a web of narratives that helps to capture the conflicting powers in
a particular social context (Palmer 2019: 339-340), escaping rationality [leaving aside
reason] and concentrating on how injustices are felt and maintained (Kantola 2020:
914-915). According to Palmer, a ‘deep story’ ‘feels true to people, and helps them
make sense of contending forces in their world. [...] A deep story may not be rational
or verifiable, but it resonates with peoples’ identities and worldviews, and can shape
their choices and actions’ (Palmer 2019: 338). It expresses the underlying feeling felt
towards a particular phenomenon, however irrational it may seem.
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Hochschild designed the concept of a ‘deep story’ to understand and explain
the behaviour of supporters of the Louisiana Tea Party, who voted (supposedly
against their own interests) for Donald Trump in the presidential elections of 2016.
Following diligent research, it was concluded that supporters of the Tea Party had
voted ‘emotionally’, as they felt the future promised by Trump would correct the
wrongdoing inflicted upon them by Barack Obama, who had created privileges for
minorities (women, immigrants, etc.) and, thereby, had supressed the freedoms and
stolen the rights of the majority — older white men — and made them ‘strangers in
their own land’ (Hochschild 2016: 135). She uses various metaphors and other stylistic
devices to illustrate the elements of a ‘deep story’, which starts with ‘empathy walls’,
‘the great paradox’, ‘the keyhole issue’, and ‘the rememberers’, leading to the ‘deep
story’, which unfolds in scenes — from ‘waiting in line’ and ‘line cutters’ to ‘betrayal’
(Hochschild 2016). At the end, after diving in detail into the emotions and motivations
behind the ‘deep story’, she also concludes that she ‘had discovered that virtually
everyone [...] embraced the same “feels-as-if” deep story’ (Hochschild 2016: 221). In
recent years, the concept of a ‘deep story’ has also been employed in various kinds
of research —for instance, to study the role of journalism in the United States (Palmer
2019) or the status of wealthy people in Finland (Kantola 2020). The ‘deep story’ is
a powerful tool for exploring the source of emotional tension and otherwise hidden
resentment.

Methods and research design

As there is a lack of a clear distinction in academic and socioeconomic circles as to
how exactly to define a ‘new mother’, within the scope of this research a woman
is considered to be a ‘new mother’ if she has a child under two years of age. This
definition is drawn from Piaget's theory of cognitive development stages, specifically
the first or sensorimotor stage (Piaget 1952; Babakr et al. 2019), and from Erikson’s
stages of psychosocial development (Erikson 1950; Sacco 2013), as well as from
Labour Law in Latvia that ensures financial aid in the form of childcare support for
the first two years of an infant’s life (VSAA 2020).

Interviewees for the research were approached through an open call, distributed
by the author on the social media platform Instagram. The post invited women
whose youngest child was less than two years old to share their motherhood story in
terms of their everyday life, emotions, challenges, and victories, which they could do
anonymously in an approximately hour-long interview. The open call did not specify
the number of children a woman had to have to qualify for the study, as the main
focus of the research is on the emotions and experiences of mothers who are at home
with their child on parental leave; however, the nuances and possible differences in
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narratives were recorded and taken in account. Thirteen women responded to the
open call and were included in the study in sequence; three later declined. All ten
respondents who were part of the study agreed to share their story voluntarily and
proactively.

As a 'deep story’ needs to capture ‘in metaphorical form the hopes, fears, pride,
shame, resentment, and anxiety in the lives” of new mothers’ (Hochschild 2016:
135), a phenomenological approach to the interviews is most suitable. Therefore, to
gather data for the creation of a ‘deep story’, use was made of a ‘phenomenological
interview’ or ‘semi-structured, ethnographically inspired interviews' (Cope 2005: 176;
Heffding et al. 2022: 34). Phenomenology truly captures the essence of an experience
and its hidden meaning (Prikhidko, Swank 2018: 164). In order to stay true to the
phenomenological approach and grasp the theme without subjective, superficial
stereotypes, researchers must try to avoid bias and have to distance themselves from
their own personal experiences and they must try to understand the phenomenon
from ‘within’ (Cope 2005: 166), as the true form of a phenomenon will only reveal
itself if researchers leave their expectations and assumptions behind (Champlin 2020:
375-396). Phenomenological inquiry also concentrates on the context of the theme in
guestion, as the matter is of a subjective nature. This method is specifically qualitative
and holistic, aiming to join different experiences into an interconnected model in the
context of the ‘lived-world’ (Cope 2005: 171). While conducting a phenomenological
inquiry, the researcher must take a neutral position and try to describe the phenomenon
only through the eyes of the interviewee, while bearing in mind the phenomenological
guestion that should pervade all the stages of the research (Champlin 2020: 375-396);
the interviewer also needs to assume a ‘second-person perspective’ and an ‘empathic
position whereby that experience and understanding of interviewer and interviewee
resonate’ (Haffding, Martiny 2015: 541).

The interviews were done over a period of five weeks (in March and April 2020) in
person or by telephone. At the beginning of the interview the interviewer introduced
the project and the topics of interest (the daily life, challenges, and emotions of new
mothers) and urged the women to speak freely, at their own pace, and without
interruption. The women were asked about their communication with close relatives,
friends, and support groups and their use of social media. The data gathering stage
was concluded when ten interviews had been completed. All the women were then
given assumed names to ensure their anonymity. All ten new mothers (Table 7) who
participated in the study were Latvian, lived in Riga or an adjoining region, and had
higher education.
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Table 1: Interviews with new mothers: general information

No Gn_len Age | Education | Nationality Residence Number of children
alias (age)
1. | Inga 30 Higher Latvian Riga 1 (5 months)
2. | Kate 31 Higher Latvian Riga 1 (1 year 3 months)
3. | Lina 31 Higher Latvian Riga 1 (1 year 3 months)
. ) . Kekava (17 2 (1 year 9 months,
4. | Elina 38 Higher Latvian km from Riga) | 4 months)
5. | Linda 32 Higher Latvian Riga 2 (3 years, 1 year)
6. | Elza 32 Higher Latvian Riga 1 (1 year 6 months)
7. | Magda | 37 Higher Latvian Riga 2 (2 years 8 months,
1 year)
8. | Rita 34 Higher Latvian Riga 1 (1 year 6 months)
9. | Anete 27 Higher Latvian Riga 1 year 6 months)
and is pregnant
10. | Lita 33 Higher Latvian Riga 2 (8 years, 8 months)

Source: Authors.

Six of the respondents had only one child, while the others had two and thus had
an older child as well (the oldest being 8 years old). All the new mothers were married,
one of them remarried; they all lived in an apartment without grandparents or other
relatives, thus representing typical educated urban mothers. Two of the new mothers
had recently returned to work (working part time), others were at home on parental
leave. The interviews ranged in length from 45 minutes to an hour and 15 minutes.

As the creation of a ‘deep story’ requires that the essence of the individual narratives
become be tied together, narrative analysis was chosen as the method for data analysis.
The phenomenological approach bears similarities to narrative research, but the latter
focuses on how ‘respondents in interviews impose order on the flow of experience
to make sense of events and actions in their lives’ (Cope 2005: 172), which is crucial
to this research in order to provide a holistic portrayal of the phenomena. The stories
we tell help us grasp social life and praxis: as human beings are not simply ‘actors’ but
also the ‘authors’ of their lives (Miller 2005: 8—11). Narrative analysis concentrates on
revealing the experience of an individual through stories; thus, conducting a narrative
analysis, one searches for similar themes and their relationships in order to create
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a general narrative, based on empirical evidence, that embodies unique aspects of each
individual story (Kim 2016: 189-195). The narrative analysis was conducted in stages.
First, the transcribed text was read and reread, to distil the essence of lived experience
(Champlin 2020: 375-396). Then, major themes and reoccurrences were identified
and compared between narratives, to classify and sort the information. Lastly, a ‘deep
story’, uniting elements of separate narratives, was created, revealing the phenomenon
as a whole. The ‘deep story’ of new mothers intertwines the major themes identified
in the narrative analysis (isolation from society, exhaustion, pressure from society), and
illustrates the emotional world of mothers through an allegory, traces of which echoed
in the narratives of the interviewees. According to Hochschild’s approach, the ‘deep
story’ tries to uncover the ‘feels-as-if’ side of motherhood, connecting the elements
from ‘behind the scenes’ and other factors.

Analysis

There are several major themes that surface to various degrees in all the young
mothers’ narratives (Figure 1): isolation from society, physical and emotional
exhaustion, and pressure from society regarding their behaviour and society’s opinions
about motherhood. All the research participants practise emotion management as
well, employing ‘surface’ and ‘deep acting’ according to ‘feeling rules’ that guide
them on the path to being a ‘good’ mother. Only a select sample of close confidants
who share the mothers’ trust are welcome to share the mothers’ true challenges and
emotions, which is otherwise taboo in broader social circles.

Figure 1: The main themes in the narratives of new mothers

Physical and
emaotional
exhaustion

Pressure from
society

Isolation from
society

Emeotion Emotional
management confidant

Feeling rules

Source: Authors.
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Isolation from society

All the narratives reveal the mothers’ self-inflicted or forced isolation from society to
some extent, which is consistent with the findings of other studies (Lee et al. 2019:
1334-1335). Magda feels as if she has forgotten how to talk to grown-ups’ and is
alone even when her husband comes back from work, because he lacks the energy to
converse. First-time mother Lina confesses that she had been expecting to ‘participate
in everything that is happening’, but in reality she would like to ‘build a wall around
herself’ because of the competition she feels; she would feel safe in public if she could
grow ‘thicker skin’ to protect her feelings from judgement by strangers.

Other research participants practise self-isolation with the baby in order to avoid
illnesses or feeling ashamed of their infants’ behaviour in public. Social pressure to
provide the absolute best for the child also guides this behaviour, which, Hallstein
concluded (2006: 97), is consistent with the intensive mothering framework. Some
narratives reflect the mothers’ desire to avoid judgemental and unwanted scrutiny
or comments assessing their ability to be a ‘good mother’, which leads the mothers
to retreat from public spaces, even cafés and into their ‘comfort zone’' at home.
Another issue is the lack of accessibility to various buildings that cannot be entered
with strollers.

Only Anete characterises herself as an introvert and does not mind ‘sitting at
home’, although the phrase itself is misleading as ‘no mother just sits at home’ and,
as she points out, childcare is labour. Linda, on the other hand, had even decided to
go on a trip abroad by herself with both her children to prove to herself she could
manage it, though typically she spent her day ‘within four walls’. Small escapes from
routine, such as going to the swimming pool and having a ‘date’ with the husband,
are mentioned in the other narratives as well, but all the mothers characterised these
escapes as short and irregular.

Physical and emotional exhaustion

Isolation from society and the need to adhere to a strict schedule for the benefit of
the baby lead to a predictable or even dreary everyday life for new mothers. All the
narratives reflect some level of emotional and physical exhaustion from being ‘stuck
on a treadmill’.

Lina feels that being at home means ‘work’: ‘I am still searching for a place for
relaxation. Because it's not at home anymore.’ Elina confesses that all the days appear
the same to such an extent that they blend together. Nevertheless, she sacrifices
‘everything you have, from your body to your time, priorities, your ego, for your child'.
These comments are consistent with the ‘rules’ of intensive mothering that call for
mothers to provide the best-quality environment for the development of their child
(Murray, Finn 2012: 44) and urge a woman to sacrifice herself.
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Magda stresses that physical exhaustion is not as unbearable as emotional:

I miss that old friends never come visit and talk. Not about how | am now, but
about the same things as always — you know, to chat, to gossip, to gab, to talk
about a movie or the dumbest influencer.

Magda would love a break from speaking about motherhood and concentrate
on ‘grownup stuff’, while Rita says that she cannot catch a break to feel like herself
anymore.

Although prioritising infants’ needs before their own seems natural to the research
participants, some of them regret that no one tends to their wellbeing and they miss
‘being mothered’, something that has been highlighted also in other research (Dennis
2007: 497-498). Elza says:

While you’re pregnant, everything’s great [...], but when the child is born, you
drift into the background. [...] I had an illusion that, as stupid it sounds, | would
be cuddled, receive a pat on the head... Not like now, when the child appears,
and I, as a human being, as a mother, disappear in a way...

The need to be ‘mothered’ is expressed also by Linda and Magda, who rather
harshly said: ‘[When pregnancy is over], the child is king and you're a slave by his
side, dirty, reeking, and hungry.’

Pressure from society

Most of the narratives reveal what the women described as ‘pressure from society’
that tells them to behave, think, and even feel in a certain way about motherhood
in private and in public. Motherhood in Western European culture possesses an aura
of sacredness (Miller 2005: 57), as mothers still face obstacles to revealing the true
challenges and physical and social limitations of raising children. This ‘pressure’ does
not seem to have clear boundaries or particular situations in which it manifests itself,
but it is described as an overarching feeling like a ‘feeling rule reminder’. For instance,
Kate feels like she is being judged by some ‘abstract person X', who is condemning
her failures as a mother from afar: 'l am afraid to be convicted for not being a good
enough mother, but | truly am doing the best | can.’

Anete feels pressure to hide her negative emotions, as ‘staying at home with
the kids is [supposed to be] relaxing’. Elina, who gave birth just a few months ago
and, in her own words, has not lost all the 'baby weight’, feels pressured to look
a certain way:
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The thing | feel very uncomfortable with is my looks. | feel pressure from soci-
ety. | try not to let it bother me and be rational, but I still want to look good.
[...] And it is exhausting emotionally, because others can find the time to work
out, but | cannot.

When speaking, Elina does not mention certain situations, but acknowledges
a certain ‘pressure’ to present herself in a particular way and also feels forced to
manage her life with two small children without any outside help, because ‘others
find a way somehow'. Lina speaks of the ‘'mom-sweats’ she experiences in public
spaces, when her child, for instance, is loud or is disruptive:

I guess | fear being condemned for not being a good enough parent. [...] Or
that | have not done everything in my power not to bother others. Like | and my
child are bothering others — messing up their day.

These ‘mom-sweats’, she says, appear only in public situations when she feels the
gaze of passers-by, because she feels that her child is expected to behave perfectly
to be accepted in the public space. Lita considers society to be ‘very disapproving’
and she is scared of failing, and she feels she is being scrutinised for all the choices
she makes regarding childcare and motherhood. Magda feels that she was being
pushed to act in accordance with certain ‘correct’ norms and rules throughout her
pregnancy and that she still is in motherhood. Kate perceives a certain attitude
towards new mothers:

It's not hate, no. [...] You are [supposed to be] hysterical, you have hormonal
storms, you have ‘milk in your brain’, you are a psycho, just because you are
[a new mother].

The research participants feel ‘pressure from society’ to behave a certain way, and
that they have to defend their decisions and prove their validity, acknowledging the
"feeling rules’ that are guided by and based in the ‘intensive mothering’ discourse.
The mothers feel that there is no tolerance for mistakes and that any diversions
from what is deemed ‘normal’ are not welcome and should therefore be hidden
away. The research participants also feel that it is taboo to feel negative about one’s
experiences as a mother and to ‘whine’ about it, as previous generations ‘had it
harder’; other research has also brought to light that some ‘contemporary mothers
feel that a large part of society considers them “whining” and “fussing over nothing”’
(Lama 2022b: 133). The form of social pressure experienced varies between research
participants, but all of them acknowledge experiencing it. Thus, some new mothers
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isolate themselves, while others challenge the rules of society. Most of the narratives
underscore how the mothers feel the need to escape their ‘four walls’ and the routine
of sacrificing themselves and their grown-up life for the good of the child.

Emotion work - to behave in accordance with ‘feeling rules’

All the research participants speak of managing their emotions so as to behave in
accordance with ‘feeling rules’, when alone and/or with company. Their narratives
bring to light that ‘surface acting’ technigues are employed mostly when dealing with
remote family members, acquaintances, or strangers.

Anete holds back her annoyance at receiving unwanted tips on parenting, treating
them as a ‘gift’ and just accepting them with a polite smile. Lina admits that she
employs ‘surface acting’ to diffuse potential conflicts as it is easier to feign interest
than to quarrel; she also tries to change the subject. Lita tries to take a neutral position:
‘| also try never to give any advice if it is not asked for. [...] | am easily offended; so,
| do not participate in conversations that could hurt me." Childcare as a whole, in her
mind, is a sensitive subject.

The research participants use a combination of ‘surface acting’ and ‘deep acting’ in
the privacy of their homes when trying to deal with anger towards their children or
with fear. Rita remembers her husband advising her to be ‘calmer and more patient’
around the house. When experiencing frustration or even rage towards her infant,
Anete tries to argue with herself: ‘I try to tell myself — He's tiny, he doesn’t understand.
[...] You have to take a breath and calm down.’ Lita admits that she tries to hide her
anger but has failed several times and ‘exploded’ in front of her child. Elina says, she
‘tries to put emotions aside’ and be rational. Inga, who spent time with her new-born
in the hospital recovering from whooping cough, explains:

lusually am very emotional [...], but then it wasn’t hard — | just tried to take a step
aside. [...] I tried to comfort him, | was beside him even during his episodes, gave
him oxygen. But | forbade myself to panic.

Although the home should serve as a safe oasis of authenticity, ‘feeling rules’,
according to Hochschild, find their way in (1983: 69). Shielding children from strong
emotions and family conflicts is common with other mothers besides Elina as well,
however, sadness is the one emotion none of the mothers try to ‘surface act’ over
or hide. In public, the research participants feel the need to behave in a composed
and calm manner.

Another emotion that occasionally needs to be dealt with is gratitude, as the
dominant discourse of ‘intensive mothering’ dictates that mothers should find the
work of childrearing continually satisfying and rewarding (Murray, Finn 2012: 44).
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Inga remembers how feeling sad made her feel guilty: ‘It felt wrong. [...] We were so
looking forward to having a baby.” Thus, she systematically employed ‘deep acting’
methods, trying to feel grateful for being a mother. Elina and Kate have acted similarly.
Kate has tried to summon gratitude by exposing herself to tweets on Twitter from
women trying to get pregnant: ‘I constantly try to force myself to be thankful [for
my motherhood].” She admits even going to a play about the struggles of infertility
to put herself through the necessary emotions. Elina, who experienced problematic
pregnancies, struggles with feeling exhausted:

Both of my children are gifts from God. And | am very, very, very grateful. The
first two pregnancies were non-uterine [...] | am very thankful, but being emo-
tionally exhausted... It affects me more and more.

Lastly, all the narratives encapsulate the guilt and ‘self-shaming’ new mothers
experience both inside themselves and in public, and their eagerness to ‘be better’,
which is consistent with the findings of other research (Dubus 2014: 50-52). Linda
had felt stress in public places when her first child was born: “When the baby cried,
they would think that | am not parenting correctly.” With her second child she feels
more confident and does not feel guilty when her children misbehave in public.
Lita and Inga experience a sense of guilt for not “trying enough’ to provide the best
possible platform for child’s development. Elina feels guilty when she needs to ask for
assistance and cannot manage everything by herself: ‘I try to remind myself that it's
not so bad. [...] It could be worse, others have it harder.’ Lita reveals that occasionally
she likes to read about difficulties others are facing: ‘If someone else’s life is harder,
then you feel kind of lighter [laughs].’

According to Hochschild, guilt serves as a ‘rule reminder’ that a feeling is out of
place, not in accordance with how one ought to behave (1983: 57-58). Mothers feel
guilty when not complying with the dominant discourse of motherhood, when not
behaving in private or in public as a good mother would — when facing struggles with
childcare or household, or when feeling strong emotions, for instance, annoyance,
anger, rage, emotional exhaustion.

Emotional confidants

All the research participants share the belief that negative experiences are not
supposed to be discussed in public, which coincides with other research (Lee et al.
2019: 1334-1335). Inga says: ‘Everyone’s just talking about how happy they are, how
happy and smiling the baby is. Kate reveals that others share their struggles only when
they have already been solved: ‘Everyone is talking about it post factum.” She feels
that the ‘distorted representation’ of the infant-mother bond has damaged her mental
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wellbeing greatly. Lina thinks that negative experiences are a taboo topic. Magda feels
that women are advised not to share their challenges so as not to ‘frighten off’ future
mothers. Rita would like to ‘go on a reality show’ and reveal her inglorious everyday
life, because she believes that the media is lying about the true face of motherhood.

Every narrative includes at least one ‘emotional confidant’ to whom the research
participant tries to reveal her true feelings and everyday challenges in order to feel
‘normal” and gain justification of her experience. Most of them chose their husband
for this role, because, as Lita puts it, ‘It is so much harder to hold all the negative inside
a family if you doesn’t have a person to rely on.” Elina says: ‘It's such a wonderful
feeling — I am not alone, my closest shares my experience.’ Lina considers her husband
to be a ‘shield" against negative comments from others. Magda says her husband has
given her the confidence to mother. Inga could not imagine ‘acting’ in front of her
partner because she trusts him. Lita says: 'He is really the only person | reveal to how
| feel during the day and how emotionally hard for me is to cope.’

Other women share their emotions and engage in heartfelt conversations with
sisters, mothers, or best friends; however, Magda points out that she does not want
to be a ‘bother’ and that it's useless to talk to people who do not have small children,
as they won't understand. Linda, Kate, and Rita have also tried support groups and
professional help in therapy. Although all the women learned about this study through
social media and research indicates that social media may provide social support as
well (Haslam et al. 2017: 2033-2035), none of the research participants use it for
this purpose because of the distorted and ‘way too perfect’ image of motherhood
it depicts and their inability to achieve it; other reasons include a desire to avoid
‘judgement from strangers’ and the ‘competitive atmosphere’, and the need to protect
their family privacy.

A ‘deep story’ of new mothers in Latvia

The experience of motherhood is deeply subjective; however, the range of emotions
and everyday challenges it brings resonate in the narrative of each new mother. Being
a new mother may be compared to labour in a factory — it is an endless, extremely
routinised, and emotionally draining shift, with brief epiphanies brought on by a sense
of accomplishment, and with even shorter coffee breaks. Although the tasks seem
easy, or even trivial, no mistakes are tolerated, and every failure is scrutinised by
the mother or others. It is a lonely business, where mothers are urged to keep their
struggles to themselves, occasionally forcing out a smile or nod, while concealing
frustration, anger, stress, and mistakes from those who would not understand or
might even condemn. The new mothers’ workplace is solitary, conducive to their
dedicating themselves to a single goal: sacrificing their mental and physical resources
to raise a child as best as possible.
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Figure 2: The ‘deep story’ of new mothers in Latvia
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The ‘deep story’ of new mothers in Latvia (See Figure 2) shares two conflicting sides:
exile into motherhood, forced there by pressure from society and by the feeling rules
derived from the ‘intensive mothering’ discourse; and their desire of normalising the
experience of motherhood and feeling authentic by revealing both the struggles and
the joys of being a mother. Fearing failure as a ‘good mother’, the women hide their
emotional fatigue and physical exhaustion from the eyes of society, masquerading
behind surface and deep acting, displaying happiness, patience, and gratitude, and
saving the full range of emotions they feel for only a selected few.

The key is open, considerate, present, and understanding communication, free
from judgement or unwelcome generic comments. The seal of silence around taboo
topics only drives women towards paralysing self-doubt or self-recrimination, while
an opportunity to tell one’s story to sympathetic ears provides comfort, ease, and
a sense of ‘normalisation’. New mothers want the chance to share the negative as
well as the positive sides of their experience and to be ‘mothered’ by someone else,
a husband, sister, mother, friend, or professional, and to justify and understand their
own experience.
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Conclusion

Motherhood as an experience is subjective; however, similar themes echo throughout
these narratives of new mothers in the 215t century. The ‘deep story’ of new mothers
in Latvia (defined here as a mother whose child is less than 2 years old) reveals the
following picture: a self-imposed or ‘forced’ isolation from society, or even ‘exile’;
physical and emotional exhaustion, caused by a lack of sufficient time to compose
themselves and recuperate from mundane, routinised everyday life; and pressure
from society, directing women to ‘sacrifice’ their mental and physical resources for
the good of the child and to manage emotions so as to conceal challenges and
negative emotions. The destructive influence of the dominant narrative of ‘intensive
mothering’ is evident, as women try to manage their journey into motherhood. The
‘feeling rules’ of new mothers are rather strict; constant self-observation and control
over one's emotions is necessary.

New mothers, on one hand, search for emotional support and opportunities to
normalise their experience and to feel authentic; they seek conversation without
employing ‘surface’ or ‘deep acting’ techniques and a safe place to share their true
experience. On the other hand, women fear being condemned for not complying with
the dominant discourse and characteristics of a ‘good mother’; they fear judgement —
whether from other mothers or from an abstract entity (manifesting as ‘pressure
from society’) — to a level that sometimes forces them to isolate themselves from the
outside world. Thus, only selected individuals, emotional confidants, are entrusted
with hearing about the sometimes inglorious details of everyday life, about the
women’s occasional lack of gratitude for their role as a mother, and about their real
struggles — with self-doubt, stress, negative emotions, exhaustion, etc., — or, in other
words, the topics that are taboo in broader social cycles, as they are incompatible
with the ideology of ‘perfect’ motherhood.

The ‘deep story’, the intertwined narratives of all the new mothers, is about the
endless and even selfless labour of love, and about trying not to fail as a mother.
Therefore, this web of narratives expresses a significant conflict in how the world
perceives motherhood, especially within the ‘intensive mothering’ ideology, and how
motherhood actually unfolds — a reality unacknowledged the hegemonic discourse.
This ‘deep story’ challenges the disinformation that exists in popular culture and is
reproduced in the media. It is about the true struggles of motherhood in the 21
century, especially in the context of diminishing birth rates in Western societies.
Although being a mother is not a ‘gender fate’ anymore, the rules, dictated by the
hegemonic discourse, surrounding this phenomenon are rigid, and mothers feel their
actions are under scrutiny. This ‘deep story’ provides a glimpse behind the curtain,
revealing women'’s feelings of being unable to measure up to ‘intensive mothering’
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values, experiencing pressure, self-doubt, and other negative feelings, while the
dominant discourse still promotes traditional gender roles and the ‘ideal family” with
the father as the main breadwinner and the mother as the primary caregiver, devoting
all her resources to the wellbeing of the child and often neglecting her own needs and
desires. Beyond the scope of this research, however, the grim notes in the women'’s
narratives also raise a question about the true balance of equal opportunities for
partners when a child is born.

This study is qualitative and, even though the demographics of the selected group
of participants in the study coincides with the demographic profile of the average
new mother in Latvia, the study reflects the ‘deep story’ of a specific group: educated,
urban new mothers in a relationship and living in contemporary Western society.
Future research should involve broadening the sample and including narratives from
rural regions and mothers speaking Russian, who form a large minority in Latvia, as
well as concentrating on the contrast between first-time new mothers and mothers
with older children. A longitudinal approach and further research could possible
changes in the ‘deep story’, as the children grow and the mothers become more
accustomed to their role and re-enter the labour market, and could examine how
the EU directive of non-transferable parental leave (designed to encourage partners
to also take at least two months of parental leave) is affecting the core themes of
women's narratives.

Ethics approval: Approval for this research (No. 71-46/64) has been by the Committee
on Ethics for the Humanities and Social Sciences of University of Latvia (LU Humanitaro
un socialo zinatnu pétijlumu &tikas komiteja).
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Feministkou snadno a rychle
Eva Svatorova

Jarkovska, L., Liskova, K. 2023. Feministkou snadno a rychle: Prirucka argumentd pro
debaty s rodinou a prateli. Praha: Universum.

Otézka, zda zUstat radikalnim politickym projektem pro hrstku vyvolenych, ¢i se vy-
dat cestou mainstreamu a v disledku tak rezignovat na nékteré ze svych radikalnich
pozadavkl a podfidit se vétSinovym predstavam o spolecenském usporadani, byla
jednou ze Stépicich linii uvnitf hnuti za osvobozeni Zen. Zatimco v normaliza¢nim
Ceskoslovensku se ze zjevnych ddvod( tato debata neoteviela, po sametové revoluci
se otevrely otazky uplné jiné. Mezi nimi bylo, zda ceskoslovenska spole¢nost vibec
feminismus potfebuje a zda jsou rdmce a premisy zapadniho feminismu slucitelné
se stfedoevropskou Zitou zkusenosti. Vsudypfitomny antifeministicky sentiment do-
minujici ceskému vefejnému prostoru devadesatych let ovlivnil mistni autorky, které
ve svych textech a prohlasenich byvaly stfizlivé a ¢asto se distancovaly od nékterych
radikalnich vizi zapadnich feministek.

O tFi dekady pozdgji se v Cesku zac¢inaji otevirat debaty podobné tém, které zapadni
feministky vedly v druhé poloviné dvacdtého stoleti. Objevu;ji se konflikty mezi liberal-
nim feminismem a radikalné&jsimi projekty, které mj. vzyvaji vézensky abolicionismus
¢i zruSeni rodiny a nezvykle na Ceské poméry se zcela oteviené hlasi k marxistické
tradici. AC v mnoha ohledech rozdilné projekty, oba Celi jednomu spole¢nému ne-
ptiteli: antifeminismu, ktery se podobné jako feministické projekty profesionalizoval.
Vedle tradi¢nich ochrancl patriarchatu, jakymi jsou tfeba konzervativni predstavitelé
katolické cirkve a pravicovych stran, se v ¢eském vefejném prostoru objevily lobbis-
tické organizace, jejichz jedinym cilem je delegitimizace feministické politiky a sna-
ha zabranit feministickym aktivistkdm v dosazeni systémovych zmén na legislativni
drovni. | proto se kniha Feministkou snadno a rychle. Prirucka argumentd pro debaty
s rodinou a prateli, pocin autorského dua Lucie Jarkovské a Katefiny Liskové, inter-
nim debatam uvnitf feministického hnuti vyhyba a namisto toho usiluje o obranu vici
zminénému spolecnému nepfiteli. Je osvézujici, ze ceské autorky konec¢né opousti
otazku, zda feminismus v Cesku potfebujeme. Jejich odpovéd zni jednoznacné ano
a chtéji o tom presveédcit i ¢eskou verejnost. Proto se vyddvaji cestou mainstreamu
a popularizace feministickych ideji.

Kniha vznikla jako spole¢ny projekt autorek, které se popularizaci feminismu vé-
nuji od roku 2019. Jako Duo docentky spolu vystupuji se stand-upem, jehoZ obsah
a témata se staly podkladem knihy, kterou v letosnim roce vydalo nakladatelstvi
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Universum. Na zakladé komiksovych predloh, které Duo docentky zvefejfiuje na
socialnich sitich, ji ilustrovala Lenka Vitkova. Autorky samy pfiznavaji, Ze jejich dilo
nema byt ¢teno jako univerzalni kniha o feminismu, ale jako text, ktery odrazi je-
jich vlastni pozici: osobnli, politickou, historickou a profesni. O humoru se pak ¢asto
hovoli jako o mechanismu, ktery pomdha tisit bolest z traumatu. V pfipadé Jarkov-
ské a Liskové, které mj. obé staly u zrodu studijniho oboru genderovych studii na
Masarykové univerzité v Brné, je zfejmé, Ze trauma vyvolané dlouholetym usilova-
nim o rovnopravnost a zlepseni postaveni Zen v ceské spole¢nosti, v niz dominuje
viudypfitomny antifeminismus, bylo hlavnim motivem pro napsani knihy. Hned na
prvni strdnce autorky tyto debaty, které se neustéle opakuji, oznacuji za Umorné.
Cilem jejich knihy je proto vybavit lidi, kterym jsou feministické ideje blizké, argu-
menty do diskuzi, v nichZz budou muset Celit Utoklm od méné informovanych ¢lend
rodiny, pratel ¢i kolegl v praci.

Zamérem autorek neni podat komplexni portrét feministického hnuti a podrobny
rozbor feministickych debat. Proto namisto tradi¢né pojatého historického vykladu
tfech vin feminismu autorky knihu rozdélily do Ctyt tematickych oddild, v jejichz
podkapitolach predstavuji feministickou perspektivu v kontextu jevd, které se néja-
kym zpUsobem dotykaji UpIné vSech: télo a sexualita, rodina, vychova a vzdélavani,
vefejny prostor. Témto oddildm predchazi struc¢ny navod, jak knihu ¢ist, pfedstaveni
autorek a jejich vlastni cesty k feminismu, stru¢ny popis tradi¢nich antifeministickych
argumentd, kterym kazda feministka musi béhem svého Zivota Celit, a kratsi pred-
staveni konceptu ,,gender”. Vzhledem k tomu, Ze jde o knihu populariza¢ni, autorky
voli takovou formu, kterd bude bavit pfedevsim ctenare, ktefi se nechtéji vénovat
¢teni narocnych teoretickych textl. Pri pfedstavovani jednotlivych témat proto voli
praktické priklady ze Zivota, jako napf. argumenty, které samy vyslechly pfi rodin-
nych vecefich, nebo antifeministické vyroky, které se s zeleznou pravidelnosti objevuiji
v Ceském vefejném prostoru. Za Ucelem priblizeni toho, jakym zpdsobem se proble-
matika feminismu dotyka kazdodenni reality, sahaji autorky po osobnich pfibézich,
titulcich z ¢eskych novin, seznamkovych inzeratech, podcastech ¢i vyrocich ¢eskych
celebrit a politikd. Tim oprostuji feministickou teorii od sloZité abstrakce, za kterou
byvaji feministky casto kritizovany, a mluvi v podstaté ke komukoliv.

To, ze vétsinu témat autorky predstavujf jako reakci na familiarni antifeministické
reci, byl chytry krok. Umné tim totiz demonstruji hegemonni postaveni antifeminis-
tického diskurzu v ¢eském prostredi. Ac¢koliv se antifeminismus ¢asto interpretuje jako
reakce na ,feminismus, ktery zasel pfilis daleko”, kniha Jarkovské a Liskové je jasnym
dikazem toho, Ze v C¢esku antifeministicky , backlash” hmatatelné vysledky snah sou-
¢asného feministického hnuti spise predchazi. Jak samy autorky uvadr: ,lidé Zzenské-
ho pohlavi jsou stéle v nerovném postaveni vici lidem muzského pohlavi. Vlastni jen
zlomek majetku, jsou vyrazné méné zastoupeny ve vedeni statl i spole¢nosti, jsou
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podreprezentovany ve viech profesich, které maji vysokou prestiz, a naopak nadre-
prezentovany v profesich, které maji prestiz nizkou.” (s. 20)

Ctenafstvo po precteni knihy nabude zékladni povédomi o tom, v ¢em je antife-
ministicka kritika, kterd v ¢eském prostredi zazniva, nespravedlivd, jakym otazkam se
feminismus ve skute¢nosti vénuje a jaké na né nabizi odpovédi. Jako velké pozitivum
knihy vidim i to, ze autorky se na feminismus nedivaji jen jako na ideologii usiluji-
ci o rovné pravo Zen na to okupovat stejné pozice moci jako muzi. Kniha se vénuje
i otdzkam sexuality, genderové nebinarité a ma i zjevny socialni a enviromentalni roz-
mér: autorky zmifuji feministickou kritiku ekonomického rdstu a kapitalismu a hovor{
o problému klimatické krize: , Spole¢nost se Zene za technickym pokrokem a ekono-
mickym rlstem. Pfitom rdst se da i Uplné jinak. Ve feminismu se dnes hodné mluvi
o etice péce. Ta nabizi rdst skrze vztahy, porozuméni, solidaritu a komunitu.” (s. 22)

Béhem cteni se v3ak nabizi nékolik drobnych kritickych poznamek. Jako slabinu
vnimam to, Zze Duo docentky cituje nebo parafrazuje nékolik autorek a autord, mezi
nimi napt. Celii Kitzinger, Nancy Chodorow ¢i Ulricha Becka, bez uvedeni nazvd publi-
kaci, ze kterych informace pochéazeji, a to i pfesto, Ze na konci knihy je seznam zdroju
a doporucené literatury. Takovou informaci by ale Ctenafi (véetné recenzentky), které
uvedené citace zaujaly a ktefi by si radi o tématu precetli vice, urcité ocenili.

Vzhledem k tomu, Ze cilem autorek je na celkem malém prostoru pfiblizit svym
¢tendrdm celkem komplexni problémy, ¢asto dochdzi ke zjednodusovani. To se da
v populariza¢nim textu ocekavat. Nékdy jde ale o takové zjednodusovani, jez mize
vést k nepochopeni ze strany ¢tenard, ktefi se pfilis neorientuji v souc¢asnych kultur-
nich valkach a ve sporech Ceskych predstavitelt feminismu a antifeminismu. Autorky
napf. pfi vykladu konceptu genderu na str. 24 za¢nou stru¢nym predstavenim antife-
ministickych argumentd takovych aktérd, jako je Aliance pro rodinu, Tomio Okamura,
Andrzej Duda ¢i ultrapravicovy server protiproud.cz. Jedna se ale o citace vytrzené
z kontextu, u nichZ chybi odkazy na zdroje a které vypadaji jako izolované vyroky
pomatenych jedincd, ackoliv jsou ve skutecnosti soucasti velmi konzistentni a ucele-
né antigenderové ideologie, o jejichZ premisach Ize sice polemizovat, ale reprezen-
tuje bytostné presvédceni velkého mnozstvi lidi. Ti vnimaji nékteré prvky feminismu
jako snahu zapadnich mocnosti o ideologickou kolonizaci ekonomicky slabsich zemi
z vychodu. | proto by si jeji pfedstaveni zaslouZilo vice prostoru a rozboru toho, pro¢
a jak tato ideologie dokdze lidi oslovit. A¢ jsou zminéné citace spiSe karikaturou, ve
skutec¢nosti se jedna o mnohem propracovanéjsi verzi antifeminismu, ktera se misty
prekryva s kritikou nezdpadnich feministek samotnych.

Na strané 19 autorky nabizeji ¢tenarkdm tabulku s odpovédmi na tradi¢ni antife-
ministické poznamky. Jedna z nich je: ,Nejsem proti rovnosti, ale vadi mi radikalnf
feministky.” Odpovéd, kterou autorky nabizeji je: ,, Koho mas konkrétné na mysli?
Feminismem uz se zabyvéam X let, a jesté jsem se s Zadnou radikalni feministkou, jak
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ji popisujes ty, nepotkal/a.” K radikalismu, tj. kritickému zpochybrovani stavajicich
okolnosti a snaze o zmény, které jdou az k samym kofenlm problému, se ale predsta-
vitelky nékterych proudt feminismu samy hlasi. V minulosti to byly nékteré feministky
druhé viny. Dnes se v ¢eském vefejném prostoru jako radikalni feministky dobrovolné
oznacujf redaktorky ceského internetového magazinu Druhd sména ¢i ¢lenky radikal-
né feministického kiestanského uskupeni RFK. Proto by si urcité kritika ,radikalnich
feministek” zaslouZila propracovanéjsi odpovéd o ptvodu slova radikalismus.

Format predepsanych odpovédi do potencidlné hostilnich diskuzi na konci kazdé
kapitoly ¢tenarkdm na jednu stranu nabizi inspiraci k tomu, jak se vé¢nym Gtokdm
branit. Na druhou stranu trochu budi dojem, Ze nepotfebuji samostatné premyslet
a mohou bezmyslenkovité opakovat prefabrikované argumenty. Ackoliv se jednd
0 zjevnou snahu tézkd témata, kterymi se feminismus zabyva, odlehcit, zda se byt
trochu v rozporu s deklarovanym cilem feminismu podporovat Zeny v tom, aby byly
autonomn, kritické bytosti, které dokazou samy artikulovat své myslenky a postoje.

Pres tyto drobné vytky je kniha Dua docentky dilezitym pfinosem pro Cesky knizni
trh. Pratelskym zpUsobem mainstreamizuje feministické myslenky a ukazuje, Ze fe-
minismus neni jen slozity filozoficky smér, kterému se vénuje hrstka privilegovanych
filozofek, ani ze feminismus nemusi za kazdou cenu nicit zabavu, z ¢ehoz je pravi-
delné obviriovan (,feminist killjoys”). Cilem knihy je naopak preklenout hraz mezi
neodbornou vefejnosti a diskuzemi, které probihaji ve feministickych akademickych
a aktivistickych kruzich (jejichz Ucastnictvo se ¢asto prekryva). | proto se nabizi otazka,
komu je kniha vlastné urcena. Vzhledem k tomu, Ze jednotlivé kapitoly predkladaji
zakladni informace, dobfe informované feministky se pfi cetbé knihy odreaguiji a po-
bavi, nic nového se ale spise nedozvédi a v jejich pfipadé by Slo o pfesvédcovani pre-
svédcenych. Idedlnimi ¢tenarkami a ¢tenafi jsou proto lidé, ktefi souzni s pfedstavou,
Ze soucasné nastaveni spole¢nosti je vystavéné na nerovném postaveni (nejen) zen
a muzd, ale o feminismu jakozto ideologickém sméru zatim mnoho nevédi a radi by
se dozvédéli vice. Popfipadé se mlZe osvédcit jako dar pfitelkynim a ¢lenkam rodiny,
které jsou k idejim feminismu spise vlazné, Casto proto, jak je feminismus prezento-
van v Ceském vefejném prostoru, a nechceme se s nimi zbyte¢né pfit, abychom si
neponicily*i harmonické vztahy. Kniha jim ¢tendfsky privétivou formou pfiblizi, jaky
pfinos mély a maji feministické myslenky na jejich vlastni Zivot.
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Za Janou Opocenskou

Vzpominky na feministickou teolozku ThDr. Janu Opocenskou pfinasime tak, jak za-
znély na poslednim rozlouceni v zafi 2023 a jak byly publikovany v nezavislém evan-
gelickém mési¢niku PROTESTANT. S jejich pretisténim v tomto cisle ¢asopisu Gender
a vyzkum, jakoZ i s mirnymi redak¢nimi Gpravami vyslovili souhlas autorka i autor,
pani fararka Mgr. Juliana R. Hamariova, vnucka Jany Opocenské, a teolog doc. Jind-
fich Halama (Evangelicka teologicka fakulta Univerzity Karlovy). Souhlas vyjadril také
séfredaktor ¢asopisu PROTESTANT a faraf Tomas Trusina. https:/protestant.evangnet.
cz/vzpominky-na-janu-opocenskou

Vzpominka rodinna

Juliana R. Hamariova

Ve feministické teologii nejde jen o zaménu zdjmena, nybrz o jiny zpusob, jak myslet
transcendenci, nechapat ji uZ jako nezavislou na vSem a panujici nade vsim, nybrz
vevdzanou do pfediva Zivota... Priblizeni se k mystice, ktera nejvic pfekonala hie-
rarchické muZské pochopeni Boha, je nutné... Zda se mi, Ze mystika a rezistence je
ustredni téma budouci feministické teologie osvobozeni. Dorothee Sélle (pfedmluva
ke knize Zpovzdali se divaly také Zeny, 1995)

Pfedivo Zivota - rezistence — mystika
Predivem Zivota babicky Jany byl jeji muz, déti, vnoucata a dva Zivotni prostory — byty
v Zenevé a Praze a jejich okoli. Vedle toho rezistentné obhajovala prostor pro to, co ji
davalo smysl intelektudlné, profesné a zboznosti. Vlastni Ziti, psani, ¢teni. Vykolikovat
a rezistentné hajit také vlastni svébytnou existenci.

Myslim, Zze v tomto byla prorokyni Zen moji generace. , Hlavnim Ukolem prorokd
a prorokyn bylo souditi minulost a zasahovati do pfitomnosti poukazovanim na BoZi
cesty.” (Novotny 1956: 725)

To prosakuje babiccinymi pfispévky, s nimiz byla v ¢eském prostoru zcela vyjimecna
a osamocena, do odborné diskuse — hodnoceni d&jin jako pomylené hierarchické pa-
triarchalni etapy a dtvéra v bozi cesty rovnosti pro budoucnost. Dnesni generace Zen,
které bojuji za to, nerozpustit se v roding, v genderovych rolich v domacnosti, ve skle-
nénych stropech na pracovistich a v normativech sexudlnich vztaha, ji davaji za prav-
du. Zaroven ale myslime na to, jak zUstat jednoznacné milujici a emoc¢né dostupné.

Diky babicce jsme na cestu emancipace jako Zeny (ale i muzi) v nasem rodé nastou-
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pily mozna o kus dfiv, nez bylo bézné. Pracujeme s timto dédictvim jako s mementem
pro nase vztahy, nase dcery a Zeny a muze kolem nas. Koneckoncd, v oblasti emoc-
niho a osobnostniho zrani urcuje dédictvi matek pfislusniky dalsich pokoleni daleko
vic nez dédictvi otcd. A to neni feministicky objev.

Balancovat dohromady bezpodmine¢nou lasku k druhému a rovnopravnost ve vzta-
zich je fuska. Aktivita, kterd vychazi z emancipace, nesméfuje k tomu, néjak si zivot
ulehcit, ulevit si, zbavit se jha a byt bez starosti. Je to naopak velikd zodpovédnost za
svét, na kterém napdchaly nezvratné skody hierarchie, podfizenost a nasili. Ale stejné
tak je napachal nedostatek pfijeti a podpory ze stran blizkych. Babicka napsala v roce
2008: , Dtive se predpokladal pevny fad, a proto zékladni otdzka znéla: Co mam dé-
lat? V soucasné postmoderni atmosfére se klade otdzka: Co mohu délat? Dulezité je
spolecné hledani, co je tim podstatnym.” (Opocenska 2008: 104)

Myslim na ni v pozdéjsich letech, kdyZ ji pfedivo Zivota jako vdovu a starsi Zenu
vyvazalo z mnoha radosti a povinnosti rodinného Zivota a zlstala sama. Na nase
spolecné Kosite, kam jsem se jako mlada studentka za ni vracela pozdé po nocich
a ona se pro jistotu na nic neptala. A dal3i vecer jsem pro jistotu ja zUstala doma s ni
a ona mi diktovala svoje rukou psané pozndmky a ja je prepisovala do pocitace, se
kterym nechtéla pracovat.

Prislo mi, ze at uz pise cokoli, vZzdycky je tam néco o ekologii, socialni rovnosti, rov-
nosti mezi pohlavimi, inkluzivni feci a néco o kvakerech. (Kvaketi ji obecné ztélesrovali
to vSechno dohromady.) Skrze né na mé asi také prenesla afinitu k tiché modlitbé...

Viibec s ni totiz byvalo ¢asto ticho. Zadné zbyte¢né Zzvanéni nebo placani. Nékdy
tiché broukani kostelnich pisni¢ek (méla tzky vybér téch, co prosly teologickym sitem),
u vafeni Cesky rozhlas a nékdy pred¢itani néceho zajimavého (pozdéji také kazani br.
farare Balcara, kterého si vazila).

.Feministické teologie odrazeji zapas Zen o vlastni spiritualitu... Véfime, Ze bozi
duch (spiritus) je sila, kterd spojuje vnéjsi a vnitfni skutec¢nost, lidi mezi sebou a s pfi-
rodou... Duch se praktikuje. Spiritudlné Zit znamena sebepresahovat a védomé Zit ve
vztazich.” (Opocenska 2008: 105)

Skrze jeji vyse zminéna intelektuaini témata jsem vidéla kiestansky svét zkreslené
jako svét, ve kterém jsou tyto hodnoty b&zné a rozumi se samy sebou. O tuhle ilu-
zi jsem pfisla, ale diky babicce jsme zaZili v pfedivu Zivota Zitou spiritualitu, ze které
vychazela. Mystiku svého druhu. Vidala jsem ji v tichu sedét u psaciho stolu a modlit
se. Soustfedéné ¢ist a divat se z okna. Myslim na dubové aleje u zenevského sidlisté,
kde s nami détmi travila ¢as a ucila nas poslouchat Suméni vétru ve vétvich.

Mystické s ni byly i posledni roky v nemocnici, které se do mé hluboce zapsaly,
i kdyZ na jiné Urovni nez ty z détstvi. Chodila jsem tam za babi¢kou pro odpovédi na
otazky, na které jsem se dfiv neuméla zeptat. Ted jsem se ptala, ale ona uz mi neu-
méla odpovédét.
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Na zaveér tfi obrazy z nemocnice, které ve mné zlstaly:

V Case, kdy byla jesté mobilni, jsem s ni vysla na balkon na patfe. Byly tam muskaty.
Ptam se: , Pamatujes, jak jsme je s Jakubem zalévali na terase v Zenevé?” ,Nepamatuju.”

Ptam se: ,Mas vlbec néjaké hezké vzpominky na minulost?” ,Pamatuju si, Ze mé
Pan Bah vzdycky nesl a podpiral a Ze jsem na nic nebyla sama.”

Ptam se: ,T&SiS se jesté na néco?” ,Jo, ze mé takhle ponese az do konce.”

Ve druhém obrazu uZ je upoutana na lGzko a verbalné se neprojevuje. Je konec
navstévy, drzim ji za ruku a lou¢im se. Ona ruku nechce pustit a fika: ,Nechod.”

A ten posledni obraz je v pokoji s mrtvym télem. Jenze tam uz nebyla. Bylo tam
nekonecné prazdno, ve kterém otadzky uz kladu pfimo Bohu. Bohu, ktery Janu cely
Zivot nesl a nese ji dal.

Vzpominka profesni

doc. Jindfich Halama, Dr.

Ukol, abych na tomto misté pfipomenul teologické dilo Jany Opocenské, tedy témata,
jimiz se zabyvala, a zpUsob, jakym je predkladala na cirkevni roviné i v akademické
teologii, mne nejprve pfivedl ke vzpominani. Patfil jsem do skupiny studentl a stu-
dentek teologie, ktefi se v poloviné 70. let schazeli u Opocenskych doma, abychom se
zabyvali texty, jez nebylo radno diskutovat v budové fakulty, systematicky sledované
a patrné odposlouchavané StB. Napfiklad texty masarykovskymi.

Tyto schazky vedl nas ucitel, prof. Milan Opocensky, jeho manzelka Jana spis$ na-
slouchala nasim rozhovor(m a jen vzacné do nich vstupovala. Pfizna¢né bylo, Zze nam
zpravidla pfipomnéla néco, co jsme prehlédli.

V té dobé jsme poprvé zaznamenali jeji zdjem o feministickou teologii, kdyz vysel jeji
¢lanek O Zenské problematice biblicky (Opocenska 1976), ve kterém nastinila jednak
zakladni charakteristiku rozvijejici se feministické teologie, jednak biblické pohledy na
Zenu a jejich mnohdy jednostranné a sporné interpretace v rdmci cirkevniho diskurzu.

Vstoupila tak do vefejného prostoru s formulaci jednoho ze svych dlouhodobych
teologickych zajm0, totiz analyzou postaveni Zeny v cirkvi a ve spole¢nosti a stere-
otypy, které ve vztahu k roli Zen vladly a vladnou, ackoli jsou namnoze pochybné,
i teologicky, jak se da prokazat, coz Jana Opocenska ¢inila. Cinila tak umirnéné a las-
kavé, takze jeji pfispévky nevyvoldvaly konflikty a zlostné vymeény nazord, ale ¢inila
tak dusledné a rozhodné.

O par let pozdéji spolupracovala na takto zaméreném sborniku V Kristu ani muz
ani Zena (Opocenska, Hromadka 1984), ktery byl urc¢en pfedevsim do cirkevniho pro-
stfedi. Jana Opocenska do néj pfispéla studii o ordinaci Zzen (tedy o uznani a pfijeti
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Zen jako evangelickych fararek, coz se prosadilo v 50. letech) a o jejich ekumenickych
souvislostech (mnohé cirkve odmitaji sluzbu Zen az podnes).

Tento zajem Jany Opocenské nakonec vyustil v jeji diserta¢ni praci, na niz pracovala
jiz dFive, ale dokoncila ji aZ po prestéhovani do Zenevy (kde Zila s manzelem celd 90.
|éta) a obhdjila ji v roce 1991 na Evangelické teologické fakulté Univerzity Karlovy (ETF
UK). Zname ji jako knihu, kterd vysla v roce 1995 v Kalichu pod ndzvem Zpovzdali se
divaly také Zeny (Opocenska 1995).

Jde o fundovany uvod do feministické teologie, ktery prehledné a poprvé cesky
pfinesl jak portréty vyraznych predstavitelek tohoto teologického sméru, tak dllezita
témata a analyzu, jak, proc a kam se feministicka teologie na konci 20. stoleti ubirala.
Mezi obhajenim prace a vydanim knihy publikovala nékolik ¢lankd na téma feminis-
tické teologie, ¢esky v Kiestanské revui, anglicky v ¢asopise Metanoia, a k tématu se
vratila jeSté po navratu do Prahy, kdyZ v roce 2003 publikovala ¢ldnek o postoji apo-
Stola Pavla k Zendm (Opocenska 2003).

Za svého pobytu v Zeneveé se seznamila a spfatelila s fadou feministicky orientova-
nych teoloZek, s nimiz spolupracovala na ekumenickych projektech a konferencich.
Jednou z nich byla napfiklad konzultace Svétového reformovaného svazu (WARC)
v madarském Debrecénu (1996), zaméfena na téma spravedInosti v socidlni a mezina-
rodni oblasti. Materidly z této konference a jeji vysledky zpracovala Jana Opocenska se
svou Zenevskou kolegyni Njoroge v anglicky a némecky vydané knize The palm-tree:
a symbol of commitment to justice (Njoroge, Opocenska 1996).

Jako vyrazné ocenéni prace Jany Opocenské se jevi skute¢nost, Ze anglicky titul jej
knizky Zpovzdali se divaly také Zeny (There were also women looking from afar) po-
uzily jeji kolegyné jako nazev sborniku, ktery k jejimu Zivotnimu jubileu vydaly v roce
1998 v Zenevé (in Honor of Rev. dr. Jana Opocenska) a ktery, jako publikaci renomo-
vané mezindrodni cirkevni instituce, najdete v evropskych teologickych knihovnach,
mezi nimi i v knihovné ETF UK (Njoroge, Askola 1998).

Tim jsme se dotkli druhé oblasti teologického zajmu Jany Opocenské, totiz otazek
spravedInosti a vztahu ke stvofeni. Na tomto tématu pracovala pfi fadé pfileZitosti
v ekumenickych grémiich doma i v zahranici. Jakymsi ¢eskym odkazem této casti jeji-
ho odborného i Zivotniho zajmu je ¢lanek opét z Kiestanské revue Evangelium vsemu
stvofeni. (Za obnoveny vztah k bohu a stvoreni) (Opocenska 2002).

Vedle toho pracovala na prezentaci ¢eského evangelictvi v zahranici, napfiklad vy-
dala s dlouholetym pfiznivcem ceské evangelické cirkve dr. Friedhelmem Borggrefem
knihu o cirkvich v Ceskoslovensku (Borggrefe, Opocenska 1989).

Na rozdil od pravé zminéného prehledového a popisného dila pracovala i na me-
zindrodni prezentaci ¢eského teologického dédictvi z doby reformace. Jde konkrétné
o knihu, kterd byla srde¢ni zalezitosti spis jejiho manzela, prof. Milana Opocenského,
ale na niz v dobé Zenevského pobytu jeho manzelka vydatné spolupracovala. Studie
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o Miliovi z Kroméfize a tfi jeho texty vydané v anglic¢ting, ukazujici myslenkové pod-
houbi, z n&jZ vyrostlo obnovné a posléze reforma¢ni hnuti v Cechéach (Mili¢ z Kromé-
fize, ed. Opocensky, Opocenskd 1998).

V oblasti svého hlavniho zajmu, feministické teologie, spolupracovala nejenom v rdm-
ci cirkevnich a ekumenickych grémii v Zenevé, ale napfiklad i s vynikajicim némeckym
teologem Jurgenem Moltmannem a jeho manzelkou a feministickou teoloZkou Elisa-
beth Wendel-Moltmann (viz ¢ldnek Za koho mne pokladate vy?, Moltmannovi 1990).
PFilezitostné pak referovala o aktudlnim teologickém dénf na poli feministické teologie,
jako v ¢lanku o dile némecké feministické teolozky Dorothey Solle (Opocenska 1997).

Postaveni zen v cirkvi a ve spole¢nosti, otazky socidlni spravedinosti a spravedinosti
v jejim univerzalnim rozméru, tedy ve vztahu k celému stvoreni. To byla témata, jimz
se dr. Jana Opocenska celozivotné vénovala. Kdyz si dnes uvédomime, jak dramatic-
ky, az vybusné se vyviji situace pravé v téch oblastech, kterym po desetileti vénovala
pozornost, nemUdZe nas nenapadnout, Ze jsme mozna méli vic naslouchat a vénovat
pozornost tomu, co ndm Jana Opocenska (a skrze ni mozna sam Buh) kladla na mysl.
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