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Abstract: Transnational feminism has become a significant global actor in recent decades, but it is not unanimous.
Imperial tendencies of western feminists to influence women in other cultures have already appeared in the history of the
feminist movement. Criticism of white Euro-American feminism, especially in the form of global sisterhood, has reached
a peak in the past three decades, especially in international fora. Anti-colonial feminists have complained about the racist
and orientalist practices of American feminists. Black and latino women, Eastern European post-communist women, and
Islamic feminists have voiced protest against the universalisation of feminism and western forms of emancipation. This
article presents these challenges to the feminist movement and the recent shift to the concept of transnational feminism
that includes intersectional analysis and transversal politics. The author argues that in the 1990s post-socialist feminists
were critical of the West in the same way that third-world feminists have been. Today this problem is beginning to twist as
the post-socialist feminists became the part of the dominant subject and they need to take into account the criticisms of

marginalised women from developing countries.
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Uvod
Transnacionalni feminismus se v poslednich dekddach stal
vyznamnym globalnim aktérem a pfedstavuje ur¢itou proti-
véhu neoliberalni ideologii. V reakci na dopady ekonomické
globalizace doglo také k velkému rozvoji zdola organizovanych
Zenskych skupin, které se ¢asto propojuji transnacionalné.
Nicméné transnacionélni feminismus rozhodné neni jednot-
ny a nevyhnul se vnitfnim nerovnostem a dominanci ur¢i-
tych skupin. Zapadni feminismus byl zejména na globalnim
Jihu nebo riznymi minoritnimi skupinami Zen chdpan jako
imperialni a vnucujici vlastni normy jinym kulturdm ¢ et-
nickym skupindm. Antikoloniédlni feministky si stéZovaly
na rasistické a orientalistické praktiky zejména americkych
aktivistek. V poslednich desetiletich se ozyvaly hlasy pte-
devsim cernosskych a latinoamerickych Zen, postkomunis-
tickych Zen ze stfedni a vychodni Evropy a dnes jsou to tzv.
turbanové feministky, které protestuji proti univerzalizaci fe-
minismu a zdpadni formé emancipace a stavi proti ni vlast-
ni kulturné specifické projekty. To komplikuje druhovinnou
feministickou pfedstavu o moznosti globalniho sesterstvi.
V tomto textu se budu zabyvat témito otazkami: Jak se
utvarela trans/internacionalizace feminismu? Jaké vyzvy
mu byly kladeny a jaké prekdzky komplikovaly transnacio-
nalni feministickou solidaritu? Jak ovlivnil transnacionalni
Zenské hnuti aktivismus, ktery se oznacuje za feminismus
zen tfetiho svéta, a kritika bilého feminismu z ne-zapadnich
kulturnich okruhii? Jaké jsou dnes mozné cesty transnacio-
nalizace? Budu sledovat debatu o kulturnich rozdilech a ne-
rovnostech mezi Zenami v mezindrodnim feministickém/
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zenském hnuti, zejména posun od starsiho pojeti globalni-
ho sesterstvi k transnaciondlnimu feminismu. Podivim se
na soucasné diskuse o ¢asto skloniovanych pojmech postfe-
minismu, multikulturniho a postkolonidlniho feminismu*
a vratim se trochu zpét v ¢ase k tomu, jak byl tento diskurs
utvaren od zacatku 80. let 20. stoleti, nebot jeho vyvoj je
nezbytny pro pochopeni soucasné situace v transnaciondl-
nim feminismu. Mym cilem je utfidit a prohloubit diskuse
o praktickych rozmérech intersekce (prolindni nerovnosti)
ve feministickém hnuti a pfedloZit paletu argumentt z riz-
nych kulturnich okruht proti imperialni formé feminismu
(zapadni, bilé, druhé viny), do které spada i rana kritika Ces-
kého feminismu v 90. letech 20. stoleti. Vzhledem k tomu,
ze se jedna o velmi §iroké téma, prostor tohoto textu mi ne-
poskytne moznost jit do vétsi hloubky u konkrétnich kul-
turnich okruht. Mym cilem je ale srovnéni a kontextualiza-
ce podobnych kritik viéi zdpadnimu feminismu z riiznych
hledisek. Vybér textt je selektivni, byl vak #izen vyse uve-
denymi vyzkumnymi otazkami.

V tomto textu budu tvrdit, Ze na$ ¢esky, respektive post-
socialisticky feminismus na zac¢atku 90. let zaujimal podob-
né pozice a sméroval kritiku vi¢i (bilému) americkému fe-
minismu v obdobném duchu jako feministky tfetiho svéta
(ptipadné ,barevné Zeny“ v USA ¢i postkolonidlni feminis-
tky). Zaroveni v8ak nebyl timto silnym proudem svétového
feminismu reflektovan, naopak druhy svét byl v debatach,
které se odehréavaly na poli transnacionélniho feminismu,
pomérné ¢asto ignorovan. A recipro¢né, ¢esky feminismus
dlouho nebral v ivahu postkolonidlni kritiku a globdlni roz-
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méry genderovych vztaht (viz Koditkova 2002). V zivéreé-
né ¢asti textu se pokusim nastinit sou¢asné formy transna-
cionalizace feministickych snah, které se snazi prekonat

vvvvvv

nalnich feministickych siti a tzv. transverzalni politiky.

Transnacionalizace feminismu

K rozmachu globélniho (transnacionélniho) feminismu do-
8lo zejména v poslednich tticeti letech, hlavné diky konfe-
rencim OSN, aktivitdm kolem socialnich fér a diky vzniku
nadnérodnich feministickych neziskovych organizaci. Myl-
né by ale bylo tvrdit, Ze transnacionalni feminismus je dit-
kem soucasné faze globalizace, nebot mezindrodni femi-
nistické propojovani ma za sebou jiz dvé stoleti historie.
Existuji také organizace, které funguji dlouhodobé nékolik
dekad aZ po soucasnost — ptrikladem za vechny je Mirova
zenska liga (International League for Peace and Freedom) za-
loZend v roce 1915.

Na zacétku je tfeba vyjasnit pojmy, zejména rozdily mezi
internacionalnim, transnaciondlnim a globalnim.? V de-
batach o mezindrodnim feministickém hnuti byvaji tyto
pojmy pouZiviany zistupné ve smyslu nadnarodniho pro-
pojovani a spoluprace feministickych a Zenskych aktivit.
Nicméné nékteré autorky specificky pracuji s ur¢itym po-
jmem, ktery vymezuji viiéi ostatnim.

Zatimco pojem internacionélni se pouzivi k oznaceni ,,in-
ternaciondl®, mezindrodni koordinaci narodnich organiza-
ci pfedevsim v minulosti, pojmy globélni a transnacionélni
najdeme spiSe v soucasnych debatach o feministickém hnu-
ti. Odlisnost transnacionalniho feminismu od internacional-
niho vidi V. M. Moghadam (2000) ve védomém prekracovani
narodnich hranic a nahrazeni narodnich orientaci nadnarod-
nimi. Zatimco feminismus druhé vlny byl narodné orientova-
ny a propojoval ndrodni Zenské organizace, dnesni transna-
cionalni feministické sité, které V. M. Moghadam zkoums,
definuji svou pozici ve vétsich kulturné-regionalnich celcich
(napt. jako sit z muslimskych kultur, ne z jednotlivych zemi).

Jiné autorky zase vedou debatu, zda je dnesni globalni
faze feminismu néc¢im kvalitativné odliénym od ptedcho-
ziho aktivismu. Nékteré mohou chédpat objeveni feminis-
mu jako globalniho jevu ve spojeni s koncem studené valky
a ozivenim kapitalismu pod vlajkou globalizace, demokracie
a neoliberédlni ekonomiky (Hawkesworth 2006). Jiné nami-
taji, ze zenska hnuti nejsou nové transnaciondlni a dne$ni
tendence vidét vétsi propojovani za soucasnou fizi globali-
zace je mylna. V pribéhu historie feminismu lze spise za-
znamenat viny s vét$i a mensi internacionalizaci, pticemz
internacionalni struktura Zenského hnuti umoziovala re-
vitalizaci a utvafeni narodnich hnuti. Nap#iklad na ptelo-
mu 19. a 20. stoleti bylo silné mezindrodni hnuti za volebni
pravo Zen a mirové Zenské hnuti a k atlumu feministickych
aktivit doslo v diisledku svétovych valek. Dnesni globalizaé-
ni vlnu hnuti 1ze vidét jako navrat k doc¢asné potla¢enému
procesu (Ferree, Mueller 2004).

Zbyva se tedy podivat na odlisnosti pojmu globélni
a transnaciondlni. Termin globalni ve spojeni s feminismem
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byva casto skloriovan ve formé globalniho sesterstvi (kri-
tice obsahu tohoto pojeti se bude vénovat nésledujici ¢4st
textu). Globalni sesterstvi prosazovaly bilé sttedostavovské
feministky v 70. a 80. letech 20. stoleti na zakladé Gvahy
o univerzilnim patriarchatu a spole¢né zkusenosti s utla-
kem Zen po celém svété, coz by mélo Zeny vést k vytvoreni
jednotného hnuti proti patriarchatu (Mendoza 2002). Ten-
to koncept feministické transnacionalizace je z niZe uvede-
nych divodu jiz opustén. Nékteré autorky jesté v souvislos-
ti s timto aktivismem definuji globalni feminismus, ktery
vychazi ze zapadnich feministickych ptistupt k rozvoji. Do-
mnéla stejnost Zen po celém svété u globalniho sesterstvi
je ovSem vysttiddna pfedpokladem neodmyslitelné nerov-
nosti mezi Zenami prvniho a tfetiho svéta. Tento p¥istup
nevéfina rovnost a automatickou solidaritu Zen celého své-
ta a sdilenou zkugenost ttlaku. Zeny prvniho svéta maji byt
zachrdnkynémi svych vykotistovanych sester v rozvojovém
svété. Globalni feministicka solidarita byla v praxi organi-
zovanym procesem genderového planovani, ktery #idi a fi-
nancuji Zeny prvniho svéta a Zeny ve tfetim svété se od nich
udi, jak se zbavit svého utlaku (Mendoza 2002). I N. Alar-
c6n, C. Kaplan a M. Moallem (1999) povazuji globalni fe-
minismus za pojem blizky globdlnimu sesterstvi, ale cha-
pou ho spise ve smyslu internaciondlnim, nebot je zaloZen
na politickych a kulturnich konceptech oddélenych nérodg,
které se nachdzeji ve vzijemném vztahu, pti¢em? zdpadni
civiliza¢ni okruh stoji v centru. A¢koli se zd4, Ze jde o mezi-
narodni hnuti, globalni feminismus upevriuje myslenku od-
délenych nirodd, a takovy feminismus je podle nich t¥eba
odmitnout. V kontrastu ke globdlnimu sesterstvi a globdlni-
mu feminismu jsou navrhovany v disledku mnozstvi debat
o vnit¥nich nerovnostech ve feministickém hnuti koncepty
transnacionalniho feminismu, transnacionalnich feminis-
tickych siti & transverzalni politiky (vice déle).

Jesté podotykdm, Ze zde pouzivim pojmy feminismus
(feministické hnuti) nékdy zastupné s zenskym hnutim.
V tomto textu mi primarné nejde o analytické rozli§ova-
ni téchto termint, ale vzhledem k tomu, Ze mnoha Zenska
hnuti se neoznacuji sama za feministickd (ackoli bychom
je tak zvnéjsku mohli zatadit) nebo existuje fada feminis-
tickych hnuti, v jejichZ agendé nejsou jen Zenska témata,
ale i $irsi problémy, je potfeba kratce vyjasnit odlidnosti.
M. Ferree a C. Mueller (2004) zabyvajici se globalnim Zen-
skym hnutim a feminismem chédpou Zzenska hnuti zejména
jako definovana svymi ¢leny a stoupenci (pfedev$im Zena-
mi), ne nutné feministickym zdjmem o genderovou rov-
nost. Podle nich ,zenska hnuti pat#i mezi ta nejdéle trvaji-
ci a nejuspésnéjsi ze viech socidlnich hnuti moderni doby*
(c.d.:576).2

Ne v8echna Zenska hnuti jsou feministicka, ale za femi-
nistickd se oznacuji i ta, kterd maji $irsi cile nad rdmec gen-
derovych vztaht. Nékteré feministky se angazuji v dalsich
bojich (proti militarismu, ni¢eni zivotniho prosttedi, glo-
balnimu kapitalismu atd.), jind vyhradné za Zenskou rov-
nost (¢asto jde ovSem v globalnim kontextu o privilegova-
né skupiny Zen, které se snazi ziskat p¥istup do politickych
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a ekonomickych instituci, které ovladaji muzi). I mezina-
rodni feministické hnuti bylo dlouho za¢lenéno v bojich
proti nacionalismu, rasismu a kolonialismu (Ferree, Mu-
eller 2004).

Na druhou stranu se mezinirodni feministické hnuti po
celou dobu své historie vnitiné potykalo s pfend$enim im-
peridlnich tendencdi a stejné jako v jinych oblastech na mezi-
néarodnim poli s dominanci Zapadu. Jiz v 19. stoleti v dobé
rozmachu mezinarodni Zenské spoluprice se povazovala
rovnost muzl a Zen za znak civilizovanosti a ostatni kultu-
ry byly vzhledem k Zapadu pométovany jako nedostate¢né
vyspélé. Zejména feministky v kfestanskych misich se sna-
zily pozvednout ,,primitivni“ Zeny z barbarskych podminek
lokalnich kultur tim, Ze pfijmou hodnoty bilych, zdpadnich
Zen stredni t¥idy. P#i feministické intervenci do muslim-
skych spole¢nosti se zase projevil orientalismus a isldm byl
povazovan za degradujici pro Zeny. Zapadni Zeny mély vést
mezindrodni organizace a jejich utlacované sestry z mi-
moeuroamerické kultury je mély ndsledovat. Koloniza¢-
ni praxe podnitila vznik lokalnich feminismd, antikoloni-
alni feministky protestovaly proti imperidlnim praktikdm
zdpadnich feministek, Ze se k nim chovaji nadfazené, a ne
jako sestry v jednom boji. V dtsledku toho existuje mnoho
davodd, pro¢ se mnohé aktivni Zeny, které by se z naseho
pohledu daly oznacit jako feministky, k feminismu nehl4-
si. Nechtéji mit totiz nic spole¢ného s imperidlnim femi-
nismem, ktery podporovaly bilé zapadni liberalni feminis-
tky ze stfedni t¥idy a ktery se nevyhybal kolonialistickym
a rasistickym praktikdm. Déle napadaji t¥idni a etnické vy-
chyleni burZoazniho feminismu, ktery chape kapitalismus
jako podminku Zenské emancipace. A také mohou za pro-
blém povazovat zidovsko-ktestanské ukotveni zadpadniho
feminismu, ktery neuznava jiné nabozenské a kulturni vli-

vy (Hawkesworth 2006).
Zpochybnéni globalniho sesterstvi

Zeny etnickych mensin v USA

Kritika globalniho sesterstvi prosazovaného bilymi femi-
nistkami z euroamerické kultury vzesla od zen (a nékdy
imuzh) z raznych kulturnich okruhi (afrického a afroame-
rického, latinoamerického, isldmského) jiz na konci 70. a na
zacatku 80. let 20. stoleti. Tyto Zeny se citily byt samy femi-
nistkami, ale zdrovei byly aktivni bud v hnutich ndrodné-
osvobozeneckych nebo se angazoval v protestech utlacova-
nych mensin v rdmci zdpadniho svéta.

Velmi typickym projevem byl v té dobé ¢erny (korektné
pozdéji nazyvany afroamericky) feminismus v USA,* jenz
ma za sebou dlouhou historii a je neodmyslitelné svazan
s hnutim za zru8eni otroctvi a pozdéji hnutim za ob¢anska
prava. Cerné feministky zdtiraziiovaly kombinaci nerovnos-
ti, které v kazdodennim Zivoté dopadaji na ¢ernosky, a upo-
zortiovaly jak na sexismus v komunité Afroameri¢ana, tak
i na opomijeni rasovych (a t¥idnich) otazek ve feminismu.
Mnoho ¢ernych Zen se i ptes zkuenost se sexismem odmi-
talo p#ipojit k feministickému hnuti kvali tomu, Ze povazo-
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valy za obtizné druZit se s bilymi Zenami, které se chovaly
rasisticky (hooks 2007). Cerné Zeny se zdrahaly projevovat
solidaritu s bilymi Zenami, nebot jsou ovlivnény historic-
kym vyvojem vztahu mezi témito dvéma skupinami Zen,
ktery byl souzitim sluzky a pani, a bilé Zeny dominovaly
a utlacovaly ¢erné. Tento antagonismus je i nadéle posilo-
van, kdyz se bilé feministky snazi uplatriovat svou moc nad
zenskym hnutim. Podle bell hooks (2007) ale ¢erné Zeny
musi odlisit feministickou snahu od bilych Zen, jinak nebu-
dou schopné fedit sexismus v ¢ernych komunitach. Nékte-
ré si proto zvolily pouZzivat ndzev ¢erny feminismus nebo
womanism (pochazi od Alice Walker), ktery znamena ¢erny
feminismus nebo feminismus barevnych Zen, jenz se nese-
paruje od etnického hnuti, nevidi jako hlavni a jedinou osu
nerovnosti gender a nebojuje proti muzim vlastni skupiny.
hooks tvrdi, Ze Zeny by mély prestat uvazovat o feminismu
jako o identité, nybrz ho chipat ve smyslu obhajovani femi-
nistické politiky zaméfené na socidlni zménu.

Podobné i Latinoameri¢anky ve Spojenych statech ame-
rickych zacaly v 70. letech minulého stoleti upozornovat na
specifické postaveni Zen etnickych mensin, kterym byla ve
spole¢nosti pfisouzena pouze marginalizovand pozice v za-
méstnanich typu sluzka ¢i délnice. Vyznamnd autorka Glo-
ria Anzalduda, definujici se jako chicana lesbicka feministka,
se Gcastnila chicano® hnuti v USA a uvédomovala si proble-
matickou pozici Zen v ném, nebot je muzi nebrali vdZné.
Pozdéji se z néj zrodila vyznamna generace zenskych spi-
sovatelek. G. Anzaldda zaroven participovala na feministic-
kém hnuti, kde zase pocitovala nezdjem o problémy a exklu-
zi barevnych Zen. Na setkanich vnimala, Ze bilé feministky
poukazovaly na spole¢ny utlak viech Zen, Zze viechny Zeny
jsou stejné, a tudiz jako feministky nemaji kulturu, ale za-
roveni nikdy nenechaly svou bilou kulturu doma a vnucova-
ly ji ostatnim Zendm. Proto G. Anzaldua vzdy zdiraziova-
la rasové a t¥idni odli$nosti Zen ve feministickém hnuti. Ve
své praci (ptredevsim Anzaldaa 1987), ktera je pozoruhodna
prekracovanim hranic literdrnich zanrd (pise formou basni,
vypravéni, historickych exkurzi, antropologickych popisi
postaveni chicana Zen), se inspiruje starymi pfedkolumbov-
skymi mexickymi myty a zejména Zenskymi bohynémi, kte-
ré byly transformovany katolickou cirkvi. P¥edklada historii
americko-mexické hranice a tézkého Zzivota na ni. V kni-
ze Bordelands/La Frontera vypravi sviij osobni ptibéh divky
z chudé manudlné pracujici rodiny na jihu Texasu na poza-
di mexické a indidnské mytologie. Jako svij politicky pro-
jekt navrhuje pojeti ,védomi nové misenky (mestizy)“, ktera
Zije na hranicich (redlnych i symbolickych), ve stavu neusta-
1ého pohybu, prekracuje genderové, rasové a sexudlni dicho-
tomie a vstfebava vlivy riznych kultur (indidnské, mexic-
ké, anglo-americké), je flexibilni, tolerantni k protikladam
a dvojzna¢nostem a vyznacuje se plurdlni identitou.® Mes-
tiza (mi$enka) pfedstavuje dnes marginalizovanou pozici
v mnoha smérech (zahrnuje i charakteristiku queer), ale do
budoucna podle ni tito jedinci maji potencial propojovat od-
ligné kategorie a skupiny (muze a Zeny, bilé a barevné, hete-
rosexudlni a homosexuélni atd.).
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Zeny tietiho svéta

G. Anzaldua stéala spole¢né s Cherrie Moraga u vyznamné-
ho pocinu - prvniho sborniku texti teoretickych, politic-
kych a uméleckych (basni) od Zen barevnych ¢i Zen ttetiho
svéta nazvaného This Bridge Called My Back: Writings by Ra-
dical Women of Color (1981). Pojem barevné Zeny nebo Zeny
tretiho svéta (kam byly zahrnuty i migrantky a Zeny etnic-
kych mensin ve svété prvnim) pfedstavuje souhrnnou iden-
titu, kterd prekracuje etnické rozdily mezi jednotlivymi mar-
ginalizovanymi skupinami Zen (¢ernosky, Latinoameric¢anky,
Asiatky atd.). Co je spojovalo dohromady? Bylo to predevsim
vymezovani se va¢i bilym feministkdm (a¢koli se k feminis-
mu samy hlasily). Barevné Zeny tvrdily, Ze v Zenském hnu-
ti panuje rasismus a bilé Zeny jim nenaslouchaji, nerozumi
a ani se o to nesnazi, navic maji stereotypni pfedstavy o ba-
revnych zendch (Asiatky vidi jako pasivni, sladké, poslusné,
tradi¢né nepolitické Zeny; Latinoameri¢anky jsou obéti svych
macho muzq, ¢ernogky jsou chiivy nebo dévky), nemaji zna-
losti o imigrantskych a mensinovych kulturach. Podle nich
bilé feministky vyuZivaji svych privilegii na tkor barevnych
Zen, jsou elita¥ské, nesenzitivni a vnimaji barevné Zeny jako
Jiné, coz znamena jako nizsi (méné inteligentni, vice smyslo-
vé). Pokud se bilé feministky nepotfebuji zabyvat odlisnost-
mi Zen, ptaji se, jak se smifi s faktem, Ze zatimco se ulast-
ni feministické konference, doma jim uklizi nebo se stara
o déti barevna Zena. Kdyz uZ pozvou pfislusnice jinych et-
nik na konference, tak jen pro specifické téma barevnych Zzen
¢ileseb, které se oviem nemohou vyjadfovat v ostatnich pa-
nelech tykajicich se obecnéjsich problému jako feministickd
teorie ¢i moc. Barevné Zeny v8ak maji specifickou zkusenost
nékolikandsobného utlakuy, a to nejen sexistického, ale i raso-
vého, ktery se k#izi s t¥idnim i sexudlnim (¢asto se definovaly
jako lesby). Zeny z etnickych mensin také museji ¢elit problé-
mu s loajalitou a obtiZné volbé, ve kterém hnuti se vice anga-
Zovat — v hnuti etnickych minorit (které je maskulinni a ¢as-
to sexistické), nebo ve feministickém hnuti bilych?

Zatimco tato kniha byla spiSe politickym manifestem,
ktery se snazil propojit riizné skupiny Zen etnickych men-
8in, déle nasledovaly spise teoretické analyzy tykajici se
konceptu ,zeny tfetiho svéta“. Chandra Talpade Mohanty
(1991) se snazi uvazovat o feministické praxi a teorii v in-
terkulturnim, mezindrodnim ramci, chdpe pojeti Zen tte-
tiho svéta jako socidlni kategorii a rozebira jejich rozepte
nad feminismem. Mluvi o kategorii ,Zzeny tfetiho svéta®,

zejména v USA a Evropé. UvaZuje o imagindrni komunité
takovych Zen, které spojuje utlak rasovy, genderovy, t¥id-
ni a imperidlni. V zdkladu této identity nestoji biologicka
nebo kulturni charakteristika, ale spige politicka snaha (to
znamend, ze neni esencialistickd). Stejné jako zadpadni nebo
bilé Zeny netvotijednotnou kategorii, ani Zeny tfetiho svéta
nejsou jednolitou skupinou. I nadéle je toto oznaceni pouZi-
vano jako zastupné za ,barevné zeny“ (women of color). Tyto
Zeny ¢asto odmitaji feminismus jako takovy kvtli kulturni-
mu imperialismu, vnitfnimu rasismu, t¥fidnim nerovnostem
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a homofobii a chovaji podezteni k zdpadnimu feminismu.
Od bilych, zdpadnich feministek se zeny tretiho svéta lisi
v tom, Ze se nezaméfuji pouze na gender jako zdklad stej-
nych prév, ale na gender ve vztahu s rasou, tfidou a jako na
soudast Sirstho osvobozovaciho boje. Rasové a t¥idni cha-
rakteristiky utvarely odliné Zenskou zkugenost barevnych
zen, naptiklad pro né neexistovalo rozdéleni Zivota na sféru
soukromou a vefejnou (coz tvotilo velmi typickou soucast
teoretizovani o postaveni bilych Zen), nebot jejich soukro-
mi bylo vzdy vefejné, at uz v dobach otroctvi nebo pozdéji
diky statni intervenci. Soukromi pro né znamenalo jen vel-
mi malou oblast, kterou si dokazaly uchrénit od vnéjsitho
spolecenského vlivu. Podobné barevné Zeny mély historic-
ky odligny vztah k dominujici socidlni skupiné bilych muz,
nesetkavaly se s nimi v rodiné na osobni roviné jako bilé
zeny, ale slouzily jim jako otrokyné nebo pozdéji byl jejich
vztah zprostfedkovany statnimi institucemi (naptiklad re-
produkéni prava regulovaly rasistické politiky). Pro barev-
né zeny neni proto zdkladem problematicky vztah muzt
a zen v domécnosti a rodiné jako pro bilé Zeny. O genderu
nemiZeme uvazovat bez rasy, napt. v americké spole¢nos-
ti se konstrukce bilé Zeny (jako ¢ista, cudna) utvafela v kon-
trastu s obrazem Cernogky (promiskuitni, dostupna délnice
na plantézich). Ch. T. Mohanty tim navazuje na svou praci
Under Western Eyes (1984, ¢esky 2007), ve které kritizovala
bilé feministky za to, Ze kolonizovaly zkusenost barevnych
zen. Analyzovala zde zdpadni feministické texty, jak pracuji
s kategorii Zen tFetiho svéta — jako s homogennim objektem
(Jinym), monolitni skupinou se stejnymi zajmy, bez ohle-
du na t¥idni, etnickou & rasovou pozici. Podle ni je efektem
takovych dominantnich reprezentaci spojeni feminismu
s imperialismem. Dochézi k vytvafeni kategorie pramér-
na Zena tretiho svéta (nevzdélana, chuda, tradi¢ni, nabo-
zenska, neznald svych prav, domacka, orientovana na rodi-
nu, zaostald, obét socioekonomickych systému, muzského
nasili, koloniza¢niho procesu, muslimského systému rodi-
ny, rozvojového procesu, islamského prava atd.), coz vytva-
ti kontrastni kategorii, sebeprezentaci zapadnich Zen jako
vzdélanych, modernich, majicich kontrolu nad svymi tély
a sexualitou, svobodnych délat vlastni rozhodnuti, sekular-
nich. (Jedna se o diskursivni prezentaci, ne nutné o mate-
ridlni realitu. Pokud by tomu tak bylo, pak by Zenska hnuti
na Zapadé nebyla pottebna). Barevné Zeny jsou zobrazeny
jako tradi¢ni, nedospélé, které musi byt skoleny v zdpadnim
feminismu. Ch. T. Mohanty tik4, Ze ,za sesterstvim je std-
le rasismus, kolonialismus a imperialismus!“ (1984: 348).

Debaty bilych a ne-bilych feministek na mezinarodnim poli
Ani bilé feministky prvniho svéta nejsou monolitické,
v rdmci feminismu najdeme mnoho proudd, ale z pohle-
du Zen tretiho svéta je bily feminismus pfedev$im bojem
proti genderové diskriminaci, antisexistickou snahou. Ani
v fadach bilych feministek vsak nechybély radikalky, kte-
ré tematizovaly antirasismus a antiimperialismus, podle
C. Johnson-Odim (1991) tomu vsak bylo v revolu¢nich 60.
letech, pozdéji vak hnuti ovladl liberdlni proud, kde tato té-
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mata jiz nebyla dulezita. Na druhou stranu ani marxisticky
feminismus se podle C. Kaplan a I. Grewal (1999) nevyhnul
eurocentrickému a hegemonnimu pohledu, nebot chépal
véechny Zeny jako jednu t¥idu a tim je jako skupinu homo-
genizoval.” Tradi¢ni marxistické feministické analyzy se po-
dle téchto autorek orientovaly pouze na vztah muzi a Zen,
ne na vztahy mezi Zenami podle os nap#iklad rasovych.

Mistem, kde dochazelo k diskursivnim stifetiim mezi Ze-
nami zdpadni civilizace a Zenami t¥etiho svéta (Zenami glo-
balniho Jihu), byly pfedev$im mezinarodni konference po-
tadané v ramci OSN v 70. a 80. letech. Na tomto misté bych
chtéla upozornit, Ze se jednalo pfedeviim o konflikt takto
dvou kulturné definovanych blokd, zatimco kategorie Zeny
druhého svéta z tohoto pojeti vypadévala.

Bilé americké feministky se snazily zamétovat jen na gen-
der a drzet ,politiku“ (témata t¥etiho svéta, imperialismus,
rozvoj, kolonialismus) mimo konference, nechtély, aby Zen-
skd prava byla politizovana (Johnson-Odim 1991). Na dru-
hé strané Zeny z Jihu kritizovaly vedle postaveni Zen také
redistribuci globalnich zdroji. Rovnost muzu a Zen pred-
pokladala dekolonizaci a odzbrojeni, ekonomickou spra-
vedlnost, boj proti rasismu, apartheidu a zahrani¢nim
okupacim. Proti tomu se ohrazovaly zejména Ameri¢an-
ky s argumentem, Ze tyto souvislosti maskuji nerovnos-
ti genderové. Na Zapadé prevlddalo zaméfeni na sexismus
a nerovnosti mezi muZi a Zenami jako hlavni problém pro
véechny Zeny, na Jihu byl za primérni problém povaZovan
imperialismus a rozvoj spole¢né s otazkami zajisténi potra-
vy a préce, celkové strategie pfeziti, chudoba, militarismus
¢i degradace zivotniho prostfedi. Nerovnost s muzi, ktefi
jsou sami znevyhodnéni nezaméstnanosti a chudobou, ne-
rodnich korporaci a mezindrodni ekonomickd politika Zeny
globélné nespojuje, nybrz je rozdéluje. Ve feministické agen-
dé se musi objevit vykofistovani nadnirodnimi korporace-
mi, rasismus a kolonialismus. To ov§em zdpadni feministky
chapaly jen jako odvidéni pozornosti od skute¢nych gende-
rovych problému a povazovaly zdjmy zapadnich Zen za z4-
jmy v8ech zen. Feministky Jihu tvrdily, Ze i pfes nedspéchy
rozvojovych plant za nékolik desetileti se mnohé zapadni
feministky domnivaji, Ze osvobozeni Zen se poji s moderni-
zaci (coZ predstavuje ryze zapadni zkusenost) a Ze kapitali-
stické ekonomické spekulace podpofi politickou liberalizaci.
Feministky tfetiho svéta tvrdi, Ze modernizaci nelze chipat
bez souvislosti s kolonizaci a ekonomickym vykotistova-
nim, které zpusobilo odli$ny rozvoj Jihu a Severu. Podobné
zapadni feministicky recept na emancipaci skrze placenou
praci mimo domov je vychylen rasové a t¥tidné. Chudé barev-
né Zeny Casto pracovaly, ale neznamenalo to pro né rovnost,
spise tézkou a $patné placenou prici (Hawkesworth 2006).

Zipadni feministky také podle C. Johnson-Odim (1991)
odvadély pozornost od $irsich, ,politickych® souvislosti
a problému s rozvojem a nerovnou globalni distribuci ahis-
torickym tvrzenim, Ze Zeny tfetiho svéta byly tradi¢né vice
utla¢ované domdcim patriarchatem nez zeny Zapadu. Proti
tomu lze uvést antropologické argumenty o tom, Ze rovno-
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statské vztahy mezi muZi a Zenami nejsou importem Zapa-
du, ale naopak byly realitou v mnoha ¢astech svéta pred ko-
lonizaci, coz se ned4 ¥ici o zdpadni kultute.?

Debaty mezi zenami prvniho a tf¥etiho svéta se dotkly
i konkrétnich problému nésili na Zenéich, naptiklad Zen-
ské obtizky v Africe. C. Johnson-Odim (1991) uvadi, Ze
bilé Zeny ji na konferencich plo$né odsuzovaly, ale Afri-
¢anky proti tomu namitaly, Ze jde jen o jeden z problému
zen v Africe, na které je potieba se zamé¥it, stejné tak du-
leZité jsou nedostate¢na vyziva, détskd amrtnost ¢i negra-
motnost, které uz oviem nejsou tolik viditelné. Obtizka je
vytrzena z kontextu a zachazi se s ni jako senzaci. Nebo
na téma znasilnéni nelze nahliZet jen jednostranné z po-
hledu bilych Zen, pro které je univerzalnim zlem. Pokud
ovSem vezmeme v Gvahu rasové rozdily a fakt, Ze nap#i-
klad ¢ernosi byvali ¢asto falesné obvifiovani ze zndasilnéni
bilych Zen, pro barevné Zeny dostava znasilnéni jesté jiny
rozmér. Kromé strachu ze zndsilnéni jich samych zejména
bilymi pany v minulosti je také spojeno s obavou o lyn¢o-
vani a uvéznéni jejich muza v disledku na#ceni ze sexudl-
niho nasili.

Rémovani téchto problémi souvisi podle B. Mendozy
(2002) s tim, kdo na mezindrodnim poli nastoluje agen-
du. Africké, asijské nebo latinoamerické Zeny tézko mohou
tematizovat anorexii zdpadnich Zen v ramci lidskych prav,
stejné jako se ony zasazuji proti ob¥izce. Nebo muslimky
v §atku sotva mohou nastolit téma sexudlni objektifikace
Zen na zapadé v podobném duchu, jako euroamerické Zeny
kritizuji $atek jako utlak muslimskych Zen.’

K celkové atmosfére nedavéry také ptispiva zpisob ko-
munikace bilych feministek, na ktery byly naptiklad Af-
ri¢anky citlivé. B. Adeleye-Fayemi (2005: 116) popisuje
komentafe bilych, které Afri¢anky bézné slychavaly na kon-
ferencich, ale které by Ameri¢ankdm nikdy nefekly: ,Tvij
ptizvuk je roztomily“, ,Vypadas tak chytte® ,Tvlj kroj je
krasny“. Tyto komentéate znamenaji jemné procesy vytva-
teni Jiného (othering), exoticizaci a objektifikaci africkych
zen zaloZenych na stereotypnich uvazovanich o etniku, rase
a t¥idé. Afri¢anky také vidély jako problematické, Ze bohaté,
vzdélané feministky Severu mluvi o postfeministické dobé,
ale podle B. Adeleye-Fayemi nelze hovotit o postfeminismu
(zejména v zemich globélniho Jihu), dokud nenastane post-
patriarchat a konec utlaku Zen.

Tyto rizné argumenty proti jednostrannému vidéni bilé-
ho feminismu sklddaji dohromady mozaiku, ze které vyply-
V4, Ze osvobozeni Zen musi vzit v ivahu odligné postaveni
riznych skupin Zen (podle t¥idy, kasty, ndbozenstvi, etnici-
ty atd.). Ackoli genderové podtizeni najdeme viude po své-
té v riznych formach, feminismus nemutze byt zaloZzen na
takovém pojeti, které popira rozdily mezi Zenami. Postko-
lonidlni feministickd kritika se tak zaméfuje na imperialis-
mus zapadniho feminismu a stavi se proti pojeti globélni-
ho sesterstvi nebo jednohlasého feminismu (Hawkesworth
2006). Pokud se zapadni feminismus nebude zabyvat rasou,
tfidou a imperialismem, nemuze zlep$it utlacovanou pozici
vétdiny Zen ve svété (Johnson-Odim 1991).
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Islamské zeny

V kulturnim okruhu isldmskych zemi sice dochézi k silné-
mu porudovani zenskych prav (nejen podle zapadnich fe-
ministek, ale i podle mistnich Zen, naptiklad sité Women
Living under Muslim Laws), ani zde se oviem zipadni femi-
nismus nesetkava s otevienou narudi. V jistém smyslu je
tento proud feminismu i nadéle povaZzovan za formu ori-
entalismu. Evropské feministky si v minulosti utvéately svij
obraz emancipované modernosti v kontrastu k podtize-
nosti primitivnich orientédlnich Zen. Tradi¢ni Zena v §atku
symbolizuje bariéru, tajemnost, absenci; sama je neviditel-
na, ale vidi svého pozorovatele - pfedstavuje tak metaforu
vztahu Orientu a Zapadu, ktery si ho chce podmanit a pro-
niknout do néj. Nyni opét predstavuje zahalena afghdnska
Zena symbol $patného islamu v diskursu spojeni boje proti
terorismu. Satek jako nejviditelnéjsi znak utla¢ivého rezimu
nemél ale vzdy tyto konotace. Byl také pouzivan jako sym-
bol Zenské sily a moci v bojich za narodni osvobozeni (Al-
%irsko, Iran). Obnoveni $atku neznamena jen navrat k tradi-
ci, ale také ztélesnéni zenské ville jednat (Lewis 2002). Zeny
v Iranu si oblékly satek béhem revoluce jako vyjadieni opo-
zice vdi $dhovi, ktery zavadél modernizaci a pozapadnéni.
I Zeny, které ho obvykle nenosily (vzdélané, sekularni), se
snazily vyjadrit solidaritu s ostatnimi. Po revoluci se ale $3-
tek stal povinny pro vechny (Tohidi 1991).

I dnes pouzivaji vzdélané muslimky (Wichterich 2000 je
oznacuje za turbanové feministky) tradi¢ni zahalujici oble-
¢eni jako vyraz kulturni obrany pfed zapadni modernizaci
audrzeni si vlastni kulturni a ndbozenské identity, zaroven
tim protestuji proti objektifikaci Zenského téla. ,Proti ero-
tizaci Zenského téla vystaveného na odiv podle vzoru Za-
padu stavi mladé muslimky jako protivihu vefejné na odiv
stavény protest, zabarikidovani erotiky. Je to Zenino télo,
které je sttedem konfliktu mezi Vychodem a Zipadem, mezi
modernizaci a tradicionalismem® (Wichterich 2000: 171).

V islamskych zemich najdeme organizace zasazujici se za
zenska prava. Nap#iklad v franu existuje ¢asopis pro zenska
studia a vyzkum od roku 1993, vyzkumné centrum a obor
zenskych studii na univerzité, kterd oviem vyjadfuji odpor
k feminismu, protoze je spojen se Zapadem a jeho kulturou,
zatimco Zensk4 studia jsou pottebna a je nutné vytvotit lo-
kélni, kulturné specificky vyzkum a te$eni Zenské otazky
v této kultufe (naptiklad reinterpretace isldmskych nabo-
zenskych textl z Zenské perspektivy) (Najmabadi 1998).

Lze se setkat i s tvrzenim, Ze muslimové uznavaji, ze is-
lam umoznil emancipaci Zen a Koran zavedl pozitivni re-
formy pro Zeny (pravo na manzelstvi, rozvod, dédictvi, dis-
ponovani majetkem) (Othman 2008: 295). Tento nazor
vyjadtuje i Cegka, ktera prestoupila na islam, vzala si mus-
lima, vychovava déti k islamu a chodi dobrovolné zahale-
na (Al Oukla 2005). Snazi se obhajovat islam, Ze je pro Zeny
dastojny, a tvrdi, Ze zdpadni feministky, které chtéji mus-
limkam pomoci, se vimésuji, aniz by chapaly jejich postave-
ni a kulturu islamského svéta: ,,Jako Zena citim, Ze mi islam
poskytl distojné misto na tomto svété a dava mi daleko vice
respektu, nez jsem méla predtim® (c.d.: 101). Zahaleni po-
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vazuje za ochranu pfed zneuZitim a srovniava je s vaucenou
nahotou na vefejnosti v evropskych zemich, kdy Zena sku-
tené ztraci dastojnost: ,,Svym zahalenim proto d4vim na-
jevo spole¢nosti, jak chci, aby se ke mné chovala - s respek-
tem a uctou. Chci, aby mé lidé neposuzovali podle fyzického
zjevu, ale podle mych védomosti a schopnosti® (c.d.: 100).

Na druhou stranu se vnit¥ni kritika feminismu i z pozic
utla¢ovanych Zen dostdva na tenky led a maze byt snadno
obracena proti Zenskym pravam $ir$imi politickymi usku-
penimi, pfipadné i vlidami. Podle M. M. Ferree a C. Mu-
eller (2004) je snaha definovat feminismus jako cizi a za-
padni aktem politického odporu proti Zenskym naroktam,
ktery se snazi poptit legitimitu lokalnich Zenskych hnuti.
A muze tyto argumenty vyuzivat ne k pivodné zamyslené-
mu zlepdeni zenského postaveni jen bez vlivi Zapadu, ny-
brz k potlac¢ovani zenskych prav. To mze byt konkrétné
ptipad CEDAW (Mezindrodni umluvy o odstranéni viech
forem diskriminace Zen), ktera se v muslimskych zemich se-
tkala s neptijetim z toho divodu, Ze je povaZzovéana za zdsah
zvnéjsku. N. Othman (2008) se domniva, Ze je t¥eba, aby
zenska hnuti prosazovala myslenku rovnosti zen v souladu
s mistnimi kulturnimi hodnotami a zvyklostmi.

Zeny vychodni Evropy

Abychom se nezaméfovaly jen na ,exotické” Zeny jinych
a nam vzdalenych kultur, mizeme zamétit svou pozornost
i na region stfedni a vychodni Evropy, vyvijejici se politicky,
socidlné a ekonomicky odli§né od zapadnich spole¢nosti pre-
devsim v druhé poloviné 20. stoleti. Komunisticka ideologie
a sovétsky imperialismus ovlivnily postaveni Zen specific-
kym zptsobem. Ac¢koli se Zeny druhého svéta nezapojova-
ly do globélnich feministickych debat v 80. letech, vzhledem
k odlisnému chépani feminismu a Zenské emancipace, s pa-
dem Zelezné opony na za¢itku 90. let byly vystaveny vlivu z4-
padniho (zejména amerického) feminismu, ktery v tomto re-
gionu nadel vhodnou niku pro své piisobeni. Zeny ze stiedni
a vychodni Evropy, které se chtély angaZovat za zenska pra-
va, nezfidka shledavaly tuto formu feminismu za dominant-
ni a neznalou mistniho kontextu.

Naptiklad uz nazev ¢lanku Jitiny Siklové (1997) , Mc-
Donald’s, Terminators, Coca-Cola Ads — and Feminism?
Imports from the West® napovid, Ze feminismus byl cha-
pan jako dovoz ze Zapadu, stejné jako nadndrodni korpo-
race a medidlni produkty. Odmitdni feminismu ¢eskymi
zenami zdivodiiuje autorka odli$nou minulosti a politic-
kou zkugenosti s byvalym rezimem. Emancipace postko-
munistickych Zen tu nemohla vést cestou typickou pro
osvobozeni na Zapadé - placenym zaméstnianim. Podle
Siklové maji ¢eské zeny také jiny vztah k muzéim, nepo-
vazuji je za nep¥atele jako v zdpadnim feminismu, proto-
%e byli také jako Zeny utlacovani rezimem. Cesky vyjad-
tovaly odpor zejména k militantnimu feminismu, a ackoli
zenské organizace tematizovaly razné Zenské otazky, k fe-
minismu se nehlasily. Podle Siklové byly ¢eské zeny ptilis
dlouho nucené organizované a k ideologické angazovanos-
ti ziskaly odpor.
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Zéapadni feminismus byl také vniman jako levicovy, coz
bylo po padu redlného socialismu problematické, nebot
ve spole¢nosti pfevladala nechut viéi véemu levicovému
(Heitlinger 1993; Funk 1993). Podle H. Havelkové (1998)
zde byly jako problematické vnimany vyroky americkych fe-
ministek jako naptiklad ,Zeny jsou utlatované muzi“ nebo
»zeny jsou t¥ida“. T¥idni slovnik tu byl odmitdn a averze
k levicovému diskursu zabrafiovala ptijeti feminismu.

Dalsi kritika americkych feministek smétovala k tomu,
ze generalizovaly region vychodni Evropy, ackoli kultury
a zemé jsou rozdilné (Drakuli¢ 1992). Zapadni feministky
ptijely na Vychod na kritkou dobu a uz si ptipadaly v pra-
vu, Ze mohou o tomto regionu a jeho Zendch vynéset soudy.
Mély finanéni zdroje, mohly vydavat knihy, psat ¢lanky, na-
vic anglicky p¥istupné ve svété, ne lokdlnim jazykem. Pre-
zentovaly zde rozvinutou feministickou teorii, o které zeny
na vychodé ani nikdy neslysely, navic ji nevnimaly jako re-
levantni, nebot celily redlnym existen¢nim problémim. Po
padu levicového rezimu se dostaly k moci pravicové vlady,
které dosavadni vyhody pro Zeny rusily a zavedly nova pro-
rodinna opatfeni. Zeny se v tomto kontextu baly angazovat
a pridat se k feminismu. Bariéru pro spolupraci také pred-
stavoval odli$ny vzhled americkych feministek a postkomu-
nistickych Zen, pro které hezky vypadat nebylo symbolem
utlaku Zen, ale komfortem, ktery si za minulého reZimu ne-
mohly dovolit, a nyni si ho chtély v rdmci moZnosti doprat
(Drakuli¢ 1992).

Postsocialisticky feminismus bohuZel malo vykazoval
stopy z4jmu o problematiku Zen ttetiho svéta, dialog se od-
vijel zejména v roviné Vychod — Zipad. S postupem ¢asu se
zejména Cesky feminismus nechal ovlivnit zdpadnim femi-
nismem a kritika viidi jeho imperidlnim prvkam se oslabila
az do ztracena. T. Koditkova (2002), kterd analyzovala ces-
ké akademické texty o genderu, #ika, Ze Ceské Zeny nejevily
zajem o postkolonidlni feminismus také z toho dvodu, aby
nebyly spojovany s né¢im malo rozvinutym, kdyz se samy
chtély vratit zpét do ,,civilizovaného” zadpadniho svéta.

Reakce bilych (americkych) Zen

Abych se nevénovala pouze ostré kritice vii¢i bilému femini-
smu, zaméfim se nyni i na reakce bilého feminismu na vy-
zvy od Zen z jinych kulturnich okruht. Vybrala jsem jednu
reakci obrannou a obvinujici nazpét a druhou reakci cha-
pajici, vst¥icnou (které oviem nelze chapat jako zdstupné
pro danou kulturni oblast). Jak je vidét na nékteré kriti-
ce Zzen z riznych kulturnich okruhd, stereotypizace probiha
v obou smérech - i bilé zdpadni feministky jsou vykreslova-
ny jako jednolitd skupina, napadana na zdkladé zkusenosti
s jednanim nékterych jejich zastupkym.

Reakci obrannou lze ilustrovat na ptikladu posledné
uvadéné debaty mezi Zenami ze stfedni a vychodni Evro-
py a americkymi Zenami. Ameri¢anka L. Busheikin (1997)
tvrdi, Ze zdpadni feministky nejsou jen dominantni a ofen-
zivni, ale Ze musely také zaujmout obrannou pozici, muse-
ly se branit naf¢enim, Ze neposlouchaji lokélni Zeny. Navic
prostredi ¢eské spole¢nosti bylo k feminismu tak neptatel-
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ské, ze prohlasit se tu za feministku znamenalo zesmésnéni
i zdpadnich feministek. A¢koli uznava, ze zapadni Zeny maji
vice moci (jsou na strané svétovych mocnosti, mluvi své-
tovym jazykem apod.), vychod zaroven pfedstavuje hroz-
bu pro Zapad. Zeny z vychodni Evropy drzi v rukou moc Ji-
nych, moc snizit validitu zdpadnich teoretickych poznatkta
jen na zakladé odlisné zkusenosti.

Vstticnéjsi reakci jsem nalezla v debaté o barevnych Ze-
nach v USA a je psana z pozice bilé Zeny sympatizujici s mar-
ginalizovanymi Zenami. A. Russo (1991) si z raznych setka-
ni odnesla zku$enost, Ze pti setkdni s barevnymi bilé Zeny
pocitovaly vinu a v reakci na to projevovaly povysenost. Po-
city viny u bilych Zen vedou k pasivité nebo k obrannému
chovani, které oboje utuzuje pozici jejich moci. Domniva
se, ze bilé feministky by nemély popirat privilegia bilych,
a z tohoto hlediska povazuje za p¥inosnéjsi mluvit o bilé
nadfazenosti neZ o rasismu, protoZze to obraci zaméfeni
z barevnych na bilé. Bilé zeny se musi aktivizovat proti do-
minanci, ne jen mlcet ke stavajicimu stavu. Zenské hnuti
musi tematizovat prolinani materidlnich nerovnosti (gen-
der, rasa, t¥ida atd.). Nékteré feministky tuto situaci fesily
tim, Ze opustily Zenské hnuti, pfesly k levici a jaly se obvi-
fovat stredostavovsky feminismus, Ze tyto otazky nemu-
ze vyfedit. Ona naopak tvrdi, Ze zvolily $§patnou strategii, je
tfeba zenské hnuti zvétsovat, ne opoustét. Bilé feministky
se také maji snazit vzdat ¢astecné své kontroly a dominan-
ce nad aktivitami zenského hnuti a dat prostor i jinym Ze-
nam. Bilé Zeny nemohou zménit svou identitu, ale mohou
ovlivnit svou loajalitu — za koho bojuji.

Transnaciondlni feminismus v dobé globalizace -
prekroceni odlisnosti?

Spory mezi zdpadnimi feministkami a Zenami t¥etiho svéta
gradovaly v prabéhu 70. a na za¢atku 80. let, nicméné poz-
déji vyvoj transnacionalniho feminismu dostal, i diky globa-
liza¢nim procestm, jiny smér. Feministky Severu postupné
uznaly dilezitost ekonomickych podminek (zejména v sou-
vislosti s neoliberdlnimi politickymi zménami a 8krty v so-
cidlni oblasti dopadajicimi zejména na Zeny, které se ode-
hrély i v zemich centra) a Zeny Jihu vzaly v avahu tematiku
zenského téla.

D4 se ptimo hovotit o novém konceptu transnacionélni-
ho feminismu, ktery charakterizuje posun od starsiho poje-
ti globalniho sesterstvi k za¢lenéni intersekcionalni analyzy.
Podle B. Mendozy (2002) spoc¢iva novost konceptu ve snaze
o politickou solidaritu feministek ve svété, kterd prekracu-
je t¥idni, rasové, sexudlni a ndrodni hranice. Transnacional-
ni feminismus je vyrazem zvétsujici se tendence narodnich
feministek politizovat Zensk4 témata mimo hranice nérod-
nich statd, naptiklad na zenskych konferencich OSN nebo
na internetu. Transnaciondlni feminismus ¢erpa z teoretic-
kych diskusi o globalizaci a transnacionalnim kapitalismu
od 90. let a hlavné z feministickych teorii prvniho a t¥etiho
svéta o rase, t¥idé a sexualité a z feministickych postkolo-
nialnich studii o konstruovanosti ideje naroda a jeho patri-
archalni povahy. Vliv na néj mély také nové formy odporu,
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politizace socidlnich hnuti zdola proti transnaciondlnimu
kapitalismu a ekonomické globalizaci.

Podle V. M. Moghadam (2000) znamenala bod ptemé-
ny v mezindrodnim Zenském hnuti konference o Zenach
v Nairobi v roce 1985, na které doslo k ustaveni nékolika
transnaciondalnich feministickych siti (transnational femi-
nist networks — TENs), které propojuji Zeny pfes narodni
hranice se spole¢nou tematikou. Podle ni pfedstavuji novou
formu Zenské kolektivni akce v dobé globalizace, umocné-
nou zejména vyuzivanim novych komunikaé¢nich technolo-
gii. Pfedev$im slovnik, strategie a cile dne$nich feministic-
kych organizaci maji stéle vice spole¢ného a nabiraji ¢asto
nadnérodni formu. V. M. Moghadam konkrétné predstavu-
je nékolik siti: naptiklad sit Development Alternatives with
Women for a New Era (DAWN) tvoti skupiny z rozvojovych
zem{ pfedstavujici alternativni p¥istup k rozvoji s ohledem
na genderovou rovnost z perspektivy zen Jihu. Dalsi sit
zabyvajici se rozvojem a strukturdlnimi Gpravami a jejich
dopady na genderové nerovnosti, oviem ustavend z ev-
ropskych skupin (Network Women in Development Europe -
WIDE) uznala souvislosti a dulezitost ekonomickych otazek
pro Zeny a snaZi se reagovat na potteby Zen rozvojovych
zemi a propojovat tematiku globalniho Severu a Jihu. Sit
zenskych organizaci z isldmskych zemi (Women Living under
Muslim Laws — WLUML) reaguje na rust fundamentalismu
a upravy muslimského rodinného prava v 80. letech minu-
1ého stolett, které upevnily druhotadou pozici zen (fran, Al-
zirsko, Egypt), a zabyva se poru$ovanim lidskych prav Zen.
Mezi jednotlivymi sitémi dochazi ke spolupréci a konkrétni
lokélni skupiny Zen mohou patfit do vice siti. Toto prosito-
vani podle V. M. Moghadam vytvati globalni Zenské hnuti,
které predstavuje v dobé globalizace vyznamného globdl-
niho hrace spolu s dal$imi transnacionalnimi socidlnimi
hnutimi. Podle ni je organizace v sitich nejefektivné;si for-
mou kolektivni akce v dobé globalizace. Vyzdvihuje vyhody
transnacionalnich feministickych siti: jejich cile a diskursy
jsou univerzalistické, ne partikularistické; maji nehierar-
chickou strukturu a snaZi se vyhnout vztahiim dominance
a podfizeni, misto toho zavadéji sdileni odpovédnosti (coz
ov$em nevylucduje, Ze v praxi mohou mit charismatické vad-
kyné). I kdyz nékteré sité jsou do uréité miry profesionali-
zované, nevykazuji prvky byrokratizace a centralizovaného
rozhodovéni. A ackoli v nich participuji spiSe vzdélané Zeny,
tak podle ni maji spojeni s Zenami niz$ich t¥id.

V dobé globalizace také vzniklo mnoho dalsich siti za-
méfenych na konkrétni problémy, ¢asto $lo o sdruZeni se-
vernich spotfebitelt a vyrobct, zejména Zenskych dél-
nic v rozvojovych zemich. Velmi typickym ptikladem je
transnaciondlni hnuti proti sweatshoptim, které si glo-
balné vytklo za cil informovat o situaci pracujicich v glo-
balnim pramyslu, vyrabéjicim zbozi uréené pro spottebu
zejména na globdlnim Severu, a zlep$eni pracovnich pod-
minek v konkrétnich tovarnach. Velmi zndmé je hnuti ame-
rickych studentt proti sweatshopim (vice Kolafova 2009),
které zacleniuje feministickou agendu, nebo naptiklad dal-
81 sité tvofené autonomnimi zenskymi organizacemi z La-
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tinské Ameriky (napt. Central American Network of Women
in Solidarity with Maquila Workers) financované severoame-
rickymi a evropskymi neziskovymi organizacemi (Mendez
2002). Mezi dalsi evropské sité propojujici a podporujici lo-
kélni hnuti patti tteba Women Working Worldwide zabyvajici
se dopady liberalizace obchodu na Zeny délnice ¢i Clean Clo-
thes Campaign orientovana na délnice v textilnim pramys-
lu (Desai 2002).

Na ptikladu téchto transnaciondlnich siti 1ze vidét, Ze se
snazi o konkrétni fe$eni situace bud v uréitém regionu své-
ta (islamské zemé, Latinska Amerika), nebo v ramci urcité
tematické oblasti (vykofistovani Zen v globalnim pramys-
lu, porusovani zenskych lidskych prav apod.), nez o usilo-
vani o abstraktni globalni sesterstvi.
nily na to, Ze transnaciondlni feministické hnuti neni de-
mokratické. C. Eschle (2001) m4& za to, Ze demokratické
omezeni k vytvoreni globédlniho Zenského hnuti v podobé
globalniho sesterstvi vedlo k rozsifeni partikuldrnich p¥i-
stupt zalozenych na specifické lokaci a feministické hnuti
lavirovalo mezi univerzalismem a partikularismy. Pozoruje
véak silici snahy rekonstruovat zenské hnuti na demokra-
ti¢téjsi bazi. Demokratické inovace lze podle ni vidét v ji-
nych konceptualizacich mocenskych vztaht a zvazeni dal-
gich forem moci, které jsou specifické v ur¢itych kontextech.
Dekolonizaci feminismu zapocaly kritiky dominance bilych
zadpadnich Zen a v transnacionalnim feministickém akti-
vismu md nésledovat snaha Zen Severu u¢it se z perspek-
tiv jinych. C. Eschle navrhuje feseni ve formé tzv. transver-
zalni politiky, konceptu, se kterym p#isla Nira Yuval-Davis
(1997). Navrhovala transverzélni politiku jako formu vy-
tvareni koalic, ve kterych se uznava specifickd pozice jed-
notlivych politickych aktéra. Kazda pozice utvaii situova-
né védéni a mezi témito pozicemi musi probihat dialog, aby
se dosahlo spole¢né perspektivy. Tato forma aktivismu zna-
mend na jedné strané zistat ukotven ve své vlastni pozi-
ci a zkudenostech a zdroveni byt empaticky vaéi partnerim
v dialogu, které vytvéreji spole¢nou perspektivu. Podle C.
Eschle transverzalni politika ptekonava dichotomii univer-
zalni/partikuldrni a globédlni/lokalni a zaroven piekracuje
koncept transnacionélniho, které uz v ndzvu zahrnuje né-
rodni stat. U¢astnici dialogu si p¥inaseji svou pozici a ¢len-
stvi v urc¢itych skupinach, ale snazi se vcitit do ostatnich.
Uznava se zaujatost a parcidlnost viech perspektiv. Kaz-
dy politicky aktér je ukotven v genderové, rasové, narodni
a geopolitické pozici, ale zaroveri se snazi o empatickou mo-
bilitu a solidaritu s ostatnimi. Transverzalni politika m4 byt
demokratickd, nebot je zalozena na otevieném, respektuji-
cim a participa¢nim dialogu. C. Eschle tuto formu organi-
zovani ukazuje na ptikladu aktivistickych skupin Women in
Black, protestujicich proti vdlkim a ndsili na Zenach v riz-
nych zemich, nebo jiz zminéné International Solidarity Ne-
twork of Women Living Under Muslim Laws (WLUML).

Ja bych mohla dodat ptiklad transverzalni politiky ve
formé feministickych aktivit v rdmci Svétového socidlniho
féra, jez dava prostor riznym globalnim aktivistickym sitim
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a mnoha lokédlnim socidlnim hnutim. Jeho snahou je prosa-
zovat alternativni moznosti utvateni globalniho svéta a po-
zitivni projekty globalizace ve formé spoluprace a solidarity
zdola organizovanych skupin. V rdmci ného se prezentovala
sit World March of Women, ktera se definuje feministicky, an-
tikapitalisticky a antiimperidlné a podporuje Zenské skupiny
organizované zdola. Na nékolika diskusich zaznély p#ispévky
od Zen z mnoha odli$nych kultur (Kurdka a Africanka z Kon-
ga mluvily o nésili na Zenach ve vale¢nych konfliktech, Zeny
z Amazonie o environmentalnich otdzkach, Turkyné o glo-
balni délbé prace, Jihoafricanka o postapartheidu a epide-
mii AIDS atd.). Jednotlivé ptispévky spojovala kritika neo-
liberalismu, vlajkové téma socidlniho féra. Na celé akci bylo
velmi pozitivni to, Ze Zenské aktivistky v cele s latinoame-
rickymi feministkami, které mnoho akci zastitovaly, se se-
bevédomé propojuji do transnacionélnich siti, centrum za-
jmu se preneslo na globélni Jih a bilé feministky se tu staly
spise respektujicimi posluchackami. Jediné, co absentovalo,
a co jsem nepozorovala jen j4, ale i dal$i icastnice, byly hlasy
a participace Zen ze zemi stfedni a vychodni Evropy.

Zavér

Pokusila jsem se postavit vedle sebe kritiku Zen tfetiho své-
ta a kritiku d¥ive zaznivajici z vychodoevropského kulturni-
ho okruhu, abych ukézala, Ze byla v lec¢ems podobn4, a¢koli
postsocialistické reakce nebyly tak tvrdé jako od Zen treti-
ho svéta, nebot lokalni Zeny se necitily byt utlacovany Z4-
padem, ale komunistickym rezimem, a chtély se opét stat
soudasti ,civilizovaného® zdpadniho svéta. Za spole¢na té-
mata ovSem mohou byt povaZovana: pravo na kulturni se-
bevyjddteni, pozadavek respektu k odlisnému socioekono-
mickému vyvoji (véetné postaveni Zen z hlediska politické
participace, ekonomické role a role v roding, dvoji sména),
solidarita podfizenych muZa a Zen proti vnéjsimu utla¢ova-
teli, odpor proti vmésovani nadtazenych skupin z odliné
kultury, prosazovani svébytné formy emancipace Zen, boj
za prava Zen, ale vlastni cestou skrze autonomni rozhodo-
véani, symboly podfizenosti a zpdte¢nictvi Zen vnimané na
zapadé mohou mit i pozitivni vyznam pro Zeny.

V souvislosti s tim jsem chtéla poukazat na proménlivou
pozici feministickych subjektii v globalizovaném svété. Za-
méfenim na podobné prvky odporu vicéi dominantni for-
mé feminismu jsem chtéla zduraznit, Ze i ¢eské feministky
byly v pozici Jinych vi¢i americkym feministkam, a ackoli
se dnes stavaji sou¢dsti zapadni kultury, mohly by mit po-
chopeni pro kulturni odli$nosti a touhu po autonomii ji-
nych Zenskych skupin. S postsocialistickymi transformaéni-
mi procesy, ¢lenstvim v Evropské unii a prestrukturovanim
rozvojové spoluprice (druhy svét uz ne jako ptijemce, ale
jako dérce) souvisejici s intervencemi (¢aste¢né i feminis-
tickymi) do zemi byvalého tfetiho svéta, se dnes posunula
pozice nasi zemé z druhého svéta do skupiny zemi global-
niho Severu. Z tohoto divodu se proménila globélni pozi-
ce i mistnich feministickych Zen z Jinych (se zvlastni komu-
nistickou zku$enosti vii¢i Zendm zapadnich kapitalistickych
spole¢nosti) spide do pozic dominantnich (bilych, stojicich
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na strané globalni moci vi¢i Zendm ze zemi globalniho Jihu
¢i zendm etnickych mensin a migrantkdm). I pro nds muze
kritika bilého zapadniho feminismu predstavovat vyzvu, ze-
jména v souvislosti pozornosti a citlivosti k problémim ji-
nych skupin Zen (¢im dél vétsiho poétu migrantek na nasem
uzemi a Zen etnickych mensin nebo pt¥i angaZovanosti v roz-
vojové spolupréci). Zaroven ¢elime vyzvé angazovat se vice
v transnaciondlnich feministickych sitich a prosazovat svou
posttotalitni a lokdlni zku$enost na mezinirodnim poli.

Podle B. Mendozy (2002) se feminismus na transna-
cionélni Grovni dodnes nezbavil etnocentrismu a nebyl
schopen polozit zdklad politické solidarity, i kdyZz se hli-
si k intersekciondlni analyze a transverzalni politice. Tak-
ze budovani transnacionalni solidarity ztst4ava ukolem pro
budoucnost.
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Poznamky

1 Nepoustim se tu ovéem do rozboru p#imo postkolonial-
niho ¢ multikulturniho feminismu, na né odkazuji spise
okrajové. V ¢estiné byly tyto sméry jiz pfedstaveny B. Knot-
kovou (2007, 2008).
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STATI

2 V textu také pouZivim zastupné opozitni kategorie glo-
balni Sever - globélni Jih, zdpadni svét — nezdpadni svét,
rozvinuté — rozvojové zemé, prvni svét — tfeti svét, cent-
rum - periferie. Jsem si védoma, Ze tyto terminy vychazeji
z riznych teoretickych tradic, ale v tomto textu je dileZité,
ze kritice je podroben feminismus zdpadniho euroameric-
kého civiliza¢niho okruhu, ktery je povazovin za centrum
svéta, do kterého spadaji rozvinuté staty a ktery je po padu
Zelezné opony oznadovan souhrnné jako globalni Sever.
3 V tomto textu nechavam stranou otazku muzské partici-
pace a podpory feministického hnuti (diskutuji o tom jin-
de — Kolatova 2009), nebot se drzim terminologie ve zde
predkladanych textech, které skute¢né mluvi ve vétsiné p¥i-
padl o Zenach (ve smyslu stoupenci hnuti - at jde o ,Zeny
tretiho svéta®, ,Zzeny etnickych mensin® atd.). Tim ov§em
nechci vylu¢ovat muzskou aktivitu v hnutich, ktera se za-
métuji na genderovou rovnost.

4 Nebudu zde zabihat do velkych podrobnosti, nebot his-
torie ¢erného feminismu byla jiz v ¢eském prosttedi pied-
stavena, napt. E. Revoluce (2008) ¢i N. Bosnic¢ova (2009).
Zaméfim se zde jen na autorku bell hooks, kterou ¢eské au-
torky ponékud obchazeji, v USA je viak povaZovana za jed-
nu z hlavnich postav tohoto feministického proudu.

5 Za Chicano(s)/Chicana(s) se oznacuji Mexi¢ané zijici
v USA, je to ov8em politickd, konstruovand identita. Pojem
chicana vyjadtuje pozici Zen nizkého postaveni — pracovnic
v maquiladorich v ptihrani¢nim primyslu, na polich, slu-
zek. Koncept chicana zdaraznuje prolinani rasy, tfidy, gen-
deru a spojeni se skute¢nymi podtizenymi (subaltern) Zena-
mi v USA/Mexiku (Alarcén 1999).

Srovnej s konceptem ,podtizenych (subaltern) zen® podle
G. C. Spivak (1994), kterad navazuje na Gramsciho koncept
podrizenych skupin na konkrétnim p#ikladu Indie, kde
jsou tito podrizeni definovdni $iroce jako ne-elity (britské
¢ lokalni), jsou v8ak vnit¥né dale diferencovani. Konkrét-
né se zabyvd podtizenymi Zenami a pfipadem sebevrazd
vdov updlenych na pohtebni hranici svého manzela (sati)
ajak tento ritudl interpretovali kolonizatorsti Britové, kte-
ti se ho snazili vymytit s cilem ochrdnit Zeny pted lokélni-
mi muZi, a tradicionalisti¢ti hinduisté, ktefi zdtaraznova-
li schopnosti Zen prokazat, Ze jsou dobrymi manzelkami
a touto obéti se mohou vyvazat z kolobéhu zrozeni a smrti.
Ovsem hlas samotnych Zen, jejich dvody a motivy v téch-
to interpretacich naprosto absentuji. G. C. Spivak uzavirj,
Ze podfizeni/é mluvit nemohou, je jim upfen hlas, mluvi
se o nich bez nich. Zena a jeji télo je objektem sporu lokal-
nich muzskych elit a kolonizatord, bilych muzi. Pozice Zen
ve tfetim svété je podle ni ve stinu, jednak z divodu gen-
derovych nerovnosti a také kvuli pozici v mezinarodni dél-
bé préace.

G. C. Spivak je vyznamnou teoreti¢kou postkolonidlniho femi-
nismu, v ¢eském prostiedi jeji prace predstavila B. Knotkova-
-éapkové (2007, 2008), pro hlubsi informace odkazuji na ni.
6 Srovnej s jinymi koncepty hrani¢nich identit — naptiklad
Homi Bhabha mluvi o hybridni, ,,mezilehlé, neustéle pro-
ménlivé identité, ¢i Rosi Braidotti uvazuje o nomadické
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identité prekracujici nejen hranice kulturni, ale i mimolid-
ské, kybernetické (vice Knotkové—éapkové 2007, 2008).

7 Na to upozoriiuje i Ch. T. Mohanty (1984), ze ackoli poji-
mani Zen jako tt¥idy mutze ¢asteéné objasnit boj Zzen na Z3-
padé, tak se nehodi pro situaci Zen ve tfetim svété kvuli od-
lisnym t¥idnim a etnickym kontextim.

8 Naptiklad antropolozky M. Etienne a E. Leacock (1980)
v knize Women and Colonization zastavaji stanovisko, Ze
v predkolumbovské dobé bychom nasli mnoho kultur, které
zily v rovnosté¥skych skupinach s ur¢itou mirou Zenské auto-
nomie a respektu. Status Zen byl ¢asto podkopan koloniélni-
mi politikami, ve kterych hrala hlavni roli katolicka cirkev se
svymi evropskymi normami rodinného a sexualniho chovéni,
s patriarchalni rodinou jako modelem a kontrolou muz nad
Zenami a détmi. Pozici Zen déle zhorsily procesy globalizace
produkee v koloniich, kdy se lidé stali zavislymi na praci v ze-
meédélstvi a v pramyslu na vyvozu a na zdkladé modelu muze
zivitele Zeny ptisly o svou dosavadni ekonomickou autonomii.
9 Otézky prolinini genderu a etnicity se manifestuji i v ji-
nych oblastech, pfedev§im multikulturalismu. V transna-
ciondlnim feminismu se fesi etnické (a dalsi) rozdily Zen,
v diskursu multikulturalismu je hlavni etnickd mensgina
a do toho vstupuje feminismus s kritikou. Multikulturali-
smus prosazuje specialni skupinova prava etnickych men-
$in pro udrZeni jejich kultury v zadpadnich liberalnich spo-
le¢nostech. Ale feministky poukazuji na to, Ze to muze byt
problematické pro dodrzovani lidskych prav Zen z téchto
skupin, protoze etnické minority mohou mit zdjem v rdm-
ci své tradice udrzovat zeny v pod¥izenych pozicich a trvat
na praktikach (které podle zapadnich feministek) poskozuji
zeny (jako zenska obtizka, polygamie atd.). Tato spole¢en-
stvi maji patriarchalni rdz, dominuji zde muzi a Zeny maji
pramalé rozhodovaci moznosti. Debatu zacala Susan Moller
Okin (1999) s argumentem, Ze skupinova prava etnickych
mensin jsou podle ni potencidlné a v mnoha pt#ipadech real-
né antifeministicka. Proti S. M. Okin vyvstala kritika, Ze jeji
interpretace zenskych prav je kulturné specificka a tak, co
je dobré pro zapadni Zeny, nemusi byt dobré pro Jiné Zeny.
Kultura a ndboZenstvi mohou pfedstavovat prostor pro od-
por Zen proti daldim formam utlaku (rasovému, ekonomic-
kému), a tak naopak Zeny posiluji (Winter 2006). A. Phillips
(2007) v této debaté problematizuje pojem samotné kultu-
ry, ktery je homogenizaci a zvéctiovanim. Multikulturalis-
mus pfehani vnit¥ni jednotu kultur a tak vypadaji lidé z ji-
nych kultur p#ili§ exoticky a vzdalenéji, nez ve skute¢nosti
jsou. V ¢estiné na debaty multikulturniho feminismu pou-
kazuje B. Knotkova-Capkova (2007, 2008).
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