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Ritualni Upravy Zenskych pohlavnich organd se v Evropé praktikuji u divek a dospivaji-
cich ze subsaharskych zemi, pfevazné potomk0 druhé generace migrantt a migrantek
z Afriky nebo nedavno pfichozich ekonomickych migrantd a migrantek s docasnym
pobytem nebo bez dokumentd (Kaplan, Lopez 2010). VSechny typy ritualnich Uprav
zenskych genitalii se na mezinarodni Urovni odsuzuji jako ,,mrzaceni zenskych pohlav-
nich organd” (female genital mutilation, FGM) a jsou definovany jako forma muce-

1 Tento c¢lanek vznikl s podporou vyzkumného projektu financovaného Spanélskym Ministerstvem pro
védu, inovace a univerzity (RyC-2017-23010). Pfeklad ¢lanku byl podporen v ramci vyzkumného programu
AV21 Globalni konflikty a lokalni souvislosti: kulturni a spolecenské vyzvy.
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ni, nasili na Zenach a porusovani zakladnich lidskych prav, jmenovité prava na zdravi
a télesnou integritu. Odstranéni tohoto ,,mrzaceni” je jednim z il Popula¢niho fon-
du OSN.2 K dané problematice se vztahuji dva mezindrodni pravni nastroje: Umluva
o0 odstranéni vsech forem diskriminace Zen (1979) a Umluva o pravech ditéte (1989).
Evropsky parlament pfijal dvé usneseni (2001/2035 a 2008/2071), jimiz vyzyva zemé
EU ke sjednoceni pravnich predpist v této oblasti. V roce 2011 pfijala Rada Evropy
Umluvu o prevenci a potirani nasili vici Zzenam a doméciho nésili, podle niz ma byt
Uprava zenskych pohlavnich organt posuzovana jako trestny ¢in. V roce 2014 pfijala
Organizace spojenych narodd usneseni o zintenzivnéni globalniho Usili za odstranéni
mrzaceni zenskych pohlavnich organd.

Zminéna Umluva o prevenci a potirani nasili vici zendam a doméciho nasili, znaméj-
$i pod kratsim nazvem Istanbulska umluva se jmenovité zabyva ritudInimi dpravami
Zenskych pohlavnich organt jako formou nasili na Zenach a uklada statim povinnost
kriminalizovat infibulaci (typ Ill), excizi (typ Il) a obfizku (typ I) u divek a dospivajicich
(¢lanek 38). Rada Evropy poté vyzvala k podpisu Umluvy ¢lenské staty EU. Ackoliv
Umluva uznavaé ,strukturdini povahu nasili na Zenach jako genderové podminéného
nasili a skutecnost, ze nasili na zenach je jednim z klicovych spolecenskych mecha-
nismd, nuticim Zeny do podfizeného postaveni viaci muzdm”, soucasné se neumeérné
zaméruje na nasilné praktiky , druhych” tim, Ze popisuje genderové podminéné nasili
jako problém zaneseny do spolecnosti migrantskou populaci, coz odhaluje neokolo-
nialnf pfistup evropskych instituci (Peroni 2016).

Tento c¢lanek se vénuje problematickym otazkam, jez vyvstavaji v souvislosti s ri-
tualnimi Upravami Zenskych pohlavnich organd v kontextu migrace. Migracni procesy
mnohdy umoziuji kritickou reflexi kulturni roviny pfinalezeni (La Barbera 2015). Ti,
kdo migruji, si obzvlast zfetelné uvédomuiji onu relativni a kontextualni povahu gen-
derovych struktur a identit, nebot maji pfimou zitou zku3enost s tim, jak se mohou
tradovana ocekavani a chovani v hostitelské zemi namnoze liSit od genderovych roli
v zemi pUvodu (Donato et al. 2006). Ti, kdo se pfestéhovali z jedné spole¢nosti do
druhé, zacinaji po svém zaclenéni do nové spolecnosti vykazovat vice ¢i méné sub-
tilni promény ve zpUsobu nazirani a reprezentovani sebe samych. Zejména u Zen
vede migrace ¢asto k dramatickym a hlubokym zménam, které zasadné méni ty nej-
intimnéjsi dimenze jejich Zivota: pocity, touhy, oCekavani, strategie sebeprezentace
a socialni interakce, vnimani vlastniho téla a schopnost pfedstavovat si a vytvaret pro
sebe Zivotni moznosti (La Barbera 2015; Nolin 2006). Ackoli obecné je funkci ritudll
uchovat stavajici socialnf struktury a status quo (Davis-Floyd 2008), ritualy vyznamné

2 Viz UNFPA, Spolec¢ny program UNFPA a UNICEF na ukonceni ,mrzaceni Zenskych pohlavnich
organd”, https:/www.unfpa.org/es/programa-conjunto-sobre-la-mutilaci%C3%B3nablaci%C3%B3n-
genital-femenina.
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interaguiji se socialnimi strukturami a transformuiji je zevnitf. Diky tomu, Ze mohou
ozivit tradici, ritudly ve skutecnosti pfedstavuji jeden z nejsilngjsich nastrojd socialni
zmeény v reakci na proménlivé okolnosti (Kelly, Kaplan 1990: 141). Abychom si uméli
predstavit a iniciovat zménu tradic, je zapotfebi ddkladna analyza vicerych socialnich
charakteristik, jez ve vzajemném pulsobeni spoluovliviiuji ritudlni Upravy zenskych
genitalii, — tj. gender, etnicita, vék, socialni status, narodnost a migrac¢ni status (La
Barbera 2017).

Tento ¢lanek je rovnéz prispévkem do diskuse o trestnim pravu jako nastroji k ukaz-
novani téla a o jeho zvracenych ucincich. Jasné doklada, ze Zenské télo je vysoce
ureni, které do znacné miry zavisi na geokulturnich proménnych. Ukazuje také, jak
jsou pravni normy v oblasti boje proti FGM v Evropé koncipovany tak, Zze nenaplfiuji
svUj cil odstranit praktiky, které jsou v rozporu s pfijimanymi koncepcemi vefejného
dobra. | kdyZ definice vefejného dobra podléha spolecenskym, historickym a kultur-
nim proménam a v demokratickych spole¢nostech je pfedmétem verejné debaty (Fra-
ser 1990), cilova populace, o niz se v pravnich normach namifenych proti ,, mrzaceni
Zzenskych pohlavnich organd” jedna, nebyla do této debaty pfizvana. Subsaharské
komunity v Evropé jsou komunitami marginalizovanymi, nemaji pfistup do vefejné
diskuse a nemaji hlas, aby mohly navrhnout své alternativni pojeti ritualnich Uprav,
mezi néz patfi iniciacni ritudly a ritualy zkraslovani (La Barbera 2009; Shweder 2002;
Public Policy Advisory Network on Female Genital Surgeries 2012). JelikoZ neexistuje
nazorova shoda v samotné cilové populaci, legislativa potirajici FGM tudiZz nedokaze
proménit praktiky, které jsou hluboce zakorenény v jednotlivych spole¢nostech (Shell-
Duncan et al. 2013) a k jejichZ transformaci je zapotiebi socialni jednani vychazejici
zevnitf komunity (Abusaraf 2001; An-Na'im 1994; Halim 2007; Harris 2010; Le Jeu-
ne, Mackie 2008).

Clanek se zabyva ritualnimi Upravami zenskych pohlavnich organd provadénymi
v diaspofe migrantkami nebo dcerami migrant( ze subsaharskych zemi. Porovna-
vam estetické a ritudlni zakroky, prvni provadéné zcela legitimné a druhé potaji,
prvni ob&ankami dané zemé, druhé migrantkami subsaharského ptvodu. Na zakla-
dé rozboru legitimizujici moci lékafstvi a exkludujici funkce trestnépravni krimina-
lizace ¢lanek analyzuje rozpory, napéti a konflikty reprezentaci a interpretacnich
nebo ideologickych modeld, jez jsou socialné i kulturné situovany. Analyze jsou zde
podrobeny socialnésymbolické vyznamy ritudlnich praktik ve spojitosti s pohlavnimi
organy, které praktikuji africké Zeny v diaspore. Zaméfuji se zde na spolecenskou
funkci téchto praktik pfi definovani genderovych vztaht a etnické identity a zdraz-
nuji skute¢nost, Zze pouzitim vyhradné |ékafskych a domnéle neutralnich kategorii
se tyto zakladni sociovztahové aspekty zneviditelfuji. Kulturni praktiky v diasporach
jsou zde zkoumany jako mista vicerych moznosti, kde jedinci i skupiny tyto prak-
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tiky aktivné a strategicky znovuobjevuji a tim znovuobjevuji i sami sebe. Identity
chapu jako vyjednavané v konkrétnich historickych a socialnich souvislostech, kdy
kulturni konstrukce etnicity, genderu, sexuality, véku a narodnosti urcuji jak zpa-
sob, jakym jednotlivci vnimaji své télo, tak i typy télesnych praktik povazované pfi
Upravach téla za zadoudi, pfijatelné nebo vhodné (Davis 2003: 84). Mym cilem je
postavit pozadavky migrantek afrického plvodu do centra nasi pozornosti, otevrit
jim tim prostor, aby mohly hovofit samy za sebe a mohly navrhnout ta nejefektiv-
néjsi opatfeni pro feSeni situace komplexni zranitelnosti ve vzajemném pUsobeni
genderu, rasy, nabozenstvi, socioekonomickeé situace, narodnosti a migra¢niho sta-
tusu (La Barbera 2017).

Kosmetické zakroky

Podle vyroc¢ni zpravy Americké asociace plastickych chirurgd (2017) bylo v roce 2017
vynalozeno na estetické zakroky 16 miliard dolar(.? Z estetickych dtvodU se provadi
stale vétsi pocet chirurgickych Uprav Zenskych genitalii, v€éetné operaci zahrnujicich
napfiklad rekonstrukci panenské blany, vaginalni zizeni, odstranéni pfedkozky klito-
risu a zmensSeni velikosti stydkych pyskd. K zdzeni pochvy a tim zvySeni sexualniho
uspokojeni se pouziva zejména laserové omlazeni vaginy, pfi Upravé velikosti a tvaru
stydkych pysk nebo predkozky klitorisu se zase uplatfiuje labioplastika.* | pfes nepfi-
znivé dopady na zdravi®se — po ziskani souhlasu — tyto zakroky provadéji na klinikach
estetické mediciny po celém svéte, pficemz vyjimkou nejsou ani zakroky provadéné
u osob neplnoletych.®

NejbéznéjSim zakrokem je augmentacni mammaplastika pomoci silikonovych nebo
solnych implantatt. Ocekavany narUst sex-appealu, pfedpokladané zvyseni sebelcty
a spolecenského uznani motivuje mnoho dospivajicich divek a zen k podstoupeni
tohoto zakroku. Kromé jiného Americka spolecnost plastickych chirurgt oznacila sku-
tecnost, Ze Zena ma mala fadra, za vaZznou nemoc, ktera s sebou nese pocity nedo-
statecnosti, nizkého sebevédomi a problém( s vnimanim vlastni Zzenskosti a pocitu
pohody (Coco 1994; Chambers 2004). Plasticti chirurgové vladnou ohromnou pre-

3 Viz American Society of Plastic Surgeons, 2017 Complete Plastic Surgery Statistics Report, https:/
www.plasticsurgery.org/documents/News/Statistics/2017/plastic-surgery-statistics-full-report-2017.pdf.
4 Viz Laser Vaginal Rejuvenation Institute of America, Los Angeles, http://www.drmatlock.com/gallery.
htm.

5 Viz US Department of Health and Human Services, FDA Warns Against Use of Energy-Based Devices
to Perform Vaginal Rejuvenation or Vaginal Cosmetic Procedures: FDA Safety Communication, https:/
www.fda.gov/medicaldevices/safety/alertsandnotices/ucm615013.htm.

6 Viz UK Department of Health & Social Care, Regulation of Cosmetic Interventions Research among
Teenage Girls, https://assets.publishing.service.gov.uk/government/uploads/system/uploads/attachment_
data/file/192030/Report_on_research_among_teenage_girls.pdf.
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svédcivou moci a nespornou autoritou. Z této pozice tedy definuji, co je patologie,
nemoc nebo deformace. Onu ,patologii” malych fader nazvali mikromastii a nabi-
zeji na ni ,l1ék”, jenz ve Spojenych statech americkych i v Evropé predstavuje byznys,
kde se vydélavaji miliony. Kazdy prsni implantat stoji mezi 3 000 a 4 000 dolard.’
Navzdory skandallim vyvolanym nedostate¢nou bezpecnosti pouzivanych silikono-
vych protéz® se provadéni chirurgického zakroku zvétsovani prsou ifi exponencialné.
Jen ve Spojenych statech americkych bylo v roce 2017 provedeno vice nez 300 000
zakrokd, coz od roku 2000 predstavuje narlst 0 41 %.°

Mammaplastika ma kontraindikace pro zdravi jak z kratkodobého, tak z dlou-
hodobého hlediska. Mezi kratkodobé komplikace patfi ty, které se v zasadé tykaji
jakéhokoli chirurgického zakroku, tj. krvaceni, infekce a hematomu. Dlouhodobé
komplikace zahrnuji obtiZze spojené s nalezem nadorovych utvarQ pfi mamografii,
tvorbou keloidnich jizev a kapsularnich kontraktur (u témér 60 % pacientek) pres
svalovou atrofii v oblastech kolem mlécné Zlazy, poruchy autoimunity az po ztra-
tu citu v bradavkach.’® Kromé toho deflace implantatt a unik silikonu, které se
¢asem nevyhnutelné objevuji, nutné vyzaduji dalsi operace s naslednymi souviseji-
cimi komplikacemi. Soucasné se s deflaci implantatt dostavuji problémy v oblasti
dusevniho zdravi (Coco 1994: 126). Navzdory tomu vSemu je ve vSech zapadnich
zemich chirurgické zvétSovani prsou povoleno, a to i u nezletilych se souhlasem
pouze jednoho z rodica."

Ve feministické literatufe zabyvajici se kosmetickymi zakroky neexistuje k tomu-
to tématu shoda (Tiefer 2008: 473). Nékteré autorky soudi, Ze kosmetické zakroky
jsou reakci na zvnitfnénou touhu po prepsani geografie téla diktované patriarchal-
nim idedlem (Coco 1994). Jiné zase tvrdi, Ze jde o nejvysostnéjsi projev svobod-
ného nakladani s vlastnim télem, a tedy radikalni formu zmocnéni, narokujici pro
zeny pravo kontroly nad jejich Zivotem a télem bez ohledu na konkrétni volbu, jiz
si zvoli (Jones 2008).

At tak ¢i onak, at jsou nebo nejsou vysledkem patriarchalnich struktur, prsni implan-
taty ani labioplastiku zadny zakon nezakazuje. Bez ohledu na to, jak se volby zen
utvarely, ve chvili, kdy Zeny o tyto operace pozadaiji, pfedpoklada se, Ze doty¢né oso-

7 Viz American Society of Plastic Surgeons, What is the cost of breast augmentation?, https://www.
plasticsurgery.org/cosmetic-procedures/breast-augmentation/cost.

8 Viz PIP breast implants health scare, https:/www.bbc.com/news/health-16391522.

9 Viz statistiky National Clearinghouse of Plastic Surgery Statistics, https://www.plasticsurgery.org/
news/plastic-surgery-statistics.

10 William Master a Virginia Johnson si povsimli nemoznosti odliseni fyziologickych rozdild mezi
orgasmem navozenym stimulaci klitorisu nebo prsni bradavky (Masters et al. 1995: 84). Stoji viak za
pozornost, Ze ztrata citu v bradavkach a nasledné problémy s jejich uspokojivou sexudlni funk¢nosti
nejsou nikterak povazovany za ,zmrzaceni”.

11 Viz http://www.plasticsurgery.org/Media/Briefing_Papers/Plastic_Surgery_for_Teenagers.html.
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by jsou svobodné a autonomni. A proto by bylo pochopitelné krajné paternalistické
hodnotit — za predpokladu, Ze by to bylo mozné —, jakym zplsobem se formovaly
souhlas a preference dospélé zeny (Chamber 2004; Tietjens Meyer 2000; Nussbaum
2000: 118-129).

Kosmeticka chirurgie vrha na ritualni Upravy zenskych pohlavnich organd jiné svét-
lo, jelikoZ jde o vymluvny ptiklad toho, jak normativni hodnota binarnich protikladd
zdravi/patologie Uzce souvisi se strategiemi legitimizace nebo stigmatizace praxe.
Interpretace stavu patologie a nemoci neni pouhym |ékafskym aktem, nybrz aktem
socialnim, nebot interpretacni modely pouzivané k definovani patologického stavu
jsou podminény socialné. Takové modely maji enormni normativni silu ve vztahu
k ospravedInéni spolecenského fadu, jenz odlisuje ,normalni” od ,patologického”
(Foucault 1973).

Pfi posuzovani ritualnich Uprav Zenskych genitalii vylu¢né z hlediska porusovani
télesné integrity se Sife mezinarodniho politického diskursu zuzuje na kategorie ,lid-
skych prav” najedné strané a ,mediciny” na strané druhé. Snaha pfistupovat k témto
praktikam s uplatnénim cisté lékarskych a Udajné neutralnich argumentt zneviditel-
nuje inherentni spolecensko-vztahové aspekty, jako by byly pouhymi doplriky."? Uziti
zapadnich Iékarskych kategorii jako univerzalnich rovnéz ponechava stranou okolnost,
Ze i ony jsou kulturné podminény (Favretto, Mascherpa 1994: 164).

Nicméné medikalizace coby legitimizujici proces je sporna. Zaméfime-li pozornost
na , procesy kontroly”, Ize rozpoznat mechanismy, jimiz jsou jednotlivci a skupiny ovliv-
novani, respektive presvédcovani k tomu, aby se spolupodileli na nadvladeé, které jsou
vystaveni, a podléhali timto zpdsobem kontrole. Stejné tak nam analyza procesd kon-
troly umoZfiuje rozpoznat, jak se utvareji a funguiji kulturni dogmata, a odhalit jejich
historickou situovanost, mechanismy jejich produkce a hegemonickou moc (Nader
1994: 1). Aplikace konceptu , procesu kontroly” na binarni protiklady zdravi/patologie
ve vztahu k ritudlnim, estetickym a terapeutickym zakrokm na zenskych pohlavnich
organech skyta sugestivni nahled na normativni moc lékafrstvi.

12 Argumenty pouzivané mnoha zapadnimi feministkami v kampanich proti ritudlnim Upravdm
Zenskych pohlavnich organt nesou stopy vlivu nékdejsi klitoridektomie provadéné ve viktorianské ére
jako zpusob lécby lesbickych sklont, hypersexuality a hysterie (Sheehan 1981). Ze vSech rozli¢nych
vyznamU, které tyto ritudini zdkroky maji, berou zdpadni feministky v Gvahu pouze ty, jez souviseji
s kontrolou Zenské sexuality a panenstvi, pficemz vSechna ostatni vysvétleni chapou jednoduse jako
pomylena a vnucena. Z tohoto historicky podminéného pohledu jsou rituaini Upravy Zenskych pohlavnich
organt vnimany jako nastroj patriarchalnich spole¢nosti s vyhradnim cilem kastrace a kontroly nad
Zenskou sexualitou.
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~Dokud sam lev neprevypravi svij pribéh, vypravéni o lovu budou
oslavovat pouze lovce”

Termin , mrzaceni zenskych pohlavnich organd” se v zapadnich zemich bézné pouziva
k oznaceni obfizky (typ 1), excize (typ Il) a infibulace (typ Ill)."”® Obfizka, rovnéz zna-
ma pod oznacenim ,klitoridotomie” (z feckého kiertopic, idoc ,klitoris” + toun, 7c
.rez"), pfedstavuje nejmirnéjsi podobu fezani genitalii. Spociva v odfiznuti predkozky
klitorisu. TfebaZe se nejedna o pozZadavek vznaseny islamskou virou, v muslimském
sveté je obfizka znama jako ,sunna” (tradice), resp. soucast sunny, jelikozZ jsou o ni
zminky v nékterych hadisech (vyrocich proroka Muhammada).™ Tento typ zakroku je
ekvivalentem muzské obfizky. Oproti tomu excize, rovnéz znama jako klitoridektomie
(z feckého slova kiettopic, idog , klitoris” + extoun, fig, ,0dstranéni”), obnasi odstra-
néni celého klitorisu a odfezany mohou byt také velké a malé stydké pysky. A konec-
né nejdrasti¢téjsi formou ritudiniho zakroku je infibulace, sestavajici ze sesiti velkych
stydkych pyskd, pficemz se ponechava jen maly otvor pro odtok moci a menstruacni
krve, a kromé toho muze byt zcela odstranén klitoris a malé stydké pysky." Vyraz
infibulace je odvozen z latinského ,fibula” (spona) a upomina na Spendlik pouziva-
ny nejen k sepnuti fimské tdgy, ale rovnéz k ,,uzavieni” pohlavnich organt otrokd,
¢imz jim byl znemozZnén pohlavni styk. Tento ritudl je také znamy jako ,faraonska
obfizka”, nebot vyzkum nékterych mumii odhalil, Ze se provadéla uz ve starovékém
Egypté (Wasunna 2000: 104).

Africké kmeny, které tyto ritudly praktikuji, pouZivaji misto vyrazu ,mrzaceni” vyraz
»zenska obfizka”, ¢imz odmitajf pfedstavu, Ze jsou snad timto aktem Zeny znetvoreny,
resp. ze znetvoruji své dcery (La Barbera 2010). Mezinarodni organizace se jaly vystu-
povat tak, jako by znenadani objevily nebezpecnou epidemii, z niz poté na mezina-
rodnich Zenskych férech ucinily senzaci. Podnitily tak krajni precitlivost v dotcenych
komunitach. Ritudlni Upravy Zzenskych pohlavnich organd byly popsany jako nezvratny

13 Vizrozdil mezi typem I, Il a lll u Svétové zdravotnické organizace, http://www.unfpa.org/webdav/site/
global/shared/documents/publications/2008/eliminating_fgm.pdf. WHO dale vymezila ¢tvrtou skupinu
zakrokd: ,Typ IV: Nezafazeno. Vsechny ostatni Skodlivé zakroky na Zenskych pohlavnich organech z jinych
nez zdravotnich dtvodd, mezi jinymi propichovani, piercing, nafezavani, vyskrabovani a kauterizace.”
| pfes to, Ze ,symbolickd obfizka” rozhodné nutné nepredpoklada odstranéni tkané, je tato praxe ,iniciace
bez fezu” zafazena mezi ,mrzaceni”, kterému jsou vystaveny africké Zeny. Viz La Barbera (2009: 486).
14 'V Africe se ritudlni Upravy zenskych pohlavnich organt provadéji jak mezi muslimy, kiestany ci
animisty, tak mezi Faladi, etiopskymi Zidy (Abu Sahlieh 1994). Ritualni upravy Zenskych genitalii
maji charakter spi3 nendbozenskych obyceji. Casto jsou mylné pokladany za pozadavek vychazejici
z muslimského nabozenstvi, nicméné v zemich s muslimskou vétsinou, jako je Turecko a Maroko, se tyto
praktiky neprovadéji.

15 Viz Eliminating Female Genital Mutilation: An Interagency Statement, http://www.unfpa.org/webdav/
site/global/shared/documents/publications/2008/eliminating_fgm.pdf.
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ddkaz barbarstvi a krutosti zaostalych zemf a staly se kone¢nym dtkazem kulturni-
ho zaostavani Arab0, muslimd a Africand. Uzitim vyrazu ,obfizka” v3ak africka spo-
leCenstvi zdGrazfiuji inherentné iniciacni rozmér téchto praktik, kterym se na prahu
dospélosti podrobuji vSichni, chlapci i divky."® Neméli bychom podceriovat dopad
zmény pojmenovani kulturniho ritudlu v kontextu, kdy je jeho nazvu vdechnut tak hlu-
boky vyznam a na jeho oslavu se konaji zvlastni obfady. Otazka pojmenovani souvisi
s vécnym dilematem v antropologii: , Jak mZze byt antropolog schopen interpretovat
ritualni symboly spole¢nosti s vétsim vhledem a komplexnéji nez samotni aktéri?”
(Turner 1967: 29) Kromé poukazani na rozdil mezi perspektivou Ucastnika a pozoro-
vatele odhaluje samotny akt definovani véci pozici hegemonie téch, ktefi maji moc
véci pojmenovavat (Spivak 1988). Jak pravi jedno nigerijské pfislovi, dokud sam lev
nepfevypravi svij vlastni pfibéh, vypravéni o lovu budou oslavovat pouze lovce. Awa
Thiam tvrdi, Ze potfebu potirani tradi¢nich zvyklosti, jez utlacuji africké Zeny, nelze
oddélit od potfeby, aby ony mluvily samy za sebe (Thiam 1986: 80).

»Mrzacenim” se rozumi ochromeni nebo oddéleni koncetiny nebo organu. Vyraz
s sebou nese hodnotici soud. Z pohledu Zapadu jsou tyto praktiky vyhradni pri¢inou
nemoci, nevratného znetvoreni téla a trvalé deprivace fyzické integrity (La Barbera
2010). Skryva se za tim presvédceni, Ze africké a muslimské kultury jsou barbarské
a zaostalé, pficemz se zaroven zddraziuje uloha zapadnich zemi pfi odstrafovani
vdech forem nasili @ porusovani lidskych prav. Obioma Nnaemeka odsuzuje postoj
imperialistické arogance, s niz si zapadni zemé predstavuji, co si Africané preji, se kte-
rou jim urcuji, co potfebuji, a hledaji zptsoby, jak jim poskytnout dobro, které udajné
potrebuji, pficemz vlastné vymezuji novou éru kolonialismu a misionarského zapalu
(Nnaemeka 2001: 178). Zapad pfi tom zcela pomiji otazky identity, kultury a social-
nich norem, jez témito praktikami prostupuji. Rovnéz ignoruje okolnost, Ze populace,
které tyto ritudly praktikuji, je nepovazuji za mrzaceni, nybrz za Upravy pohlavnich
organl provadéné k uspokojeni kanond krasy, hygieny a socialniho poradku — v jejichz
ramci je konstruovan gender —, hluboce zakorenéné v jejich kulture. Nekritické prijeti
lingvistické nalepky FGM naznacuje riziko, ze antropologie hraje postranni a podri-
zenou Ulohu (Ciminelli 2002: 43).

16 Ve viech spolec¢nostech, kde se tradi¢né provadéji ritudlni Upravy Zenskych pohlavnich organd, se
rovnéz praktikuje muzska obfizka. Nicméné v zapadnich zemich je muzska obfizka povolena a bézné se
realizuje v nemocnicich, zatimco ritualni Upravy Zenskych genitalii jsou zakazany a pronasledovany jako
prestoupeni zédkona. Podle National Organization to Halt the Abuse and Routine Mutilation of Males
(http://noharmm.org/HGMstats.htm) se muzska obtizka bézné praktikuje v USA u 60 % novorozencd.
Ddvodem takového rozsiteni je usnadnéni hygienickych ukond vykonavanych matkou, ta se tim muaze
vyhnout kontaktu s penisem, kteryzto kontakt je povazovan za nevhodny (van Howe 1997). Viz zprava
Medical American Association (AMA) z roku 1999, http://www.ama-assn.org/ama/no-index/about-
ama/13585.shtml.
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Ackoli zadné pojmenovani nema samo o sobé neutralni hodnotu, Uspésny pokus
dat témto praktikam vlastni jméno podnikl v roce 1996 Populacni fond OSN (UNPFA)
v souvislosti s terminem , female genital cutting” (FGC), ktery bychom mohli prelozit
jako ,,fezani zenskych pohlavnich organ”. Toto rozhodnuti bylo motivovano odmit-
nutim vyrazu ,mrzaceni Zzenskych pohlavnich organt” africkymi aktivisty a komu-
nitami, které ho povazuji za terminologii nevhodnou pro dalsi diskusi a spolupra-
ci. Vzhledem k tomu, Ze vyslovnym zamérem bylo nevyjadfovat hodnotové soudy
a vyhnout se démonizaci nékterych kultur, byl vyraz ,fezani zenskych pohlavnich
organt” pfijat v nejnovéjsich oficialnich dokumentech Agentury Spojenych statd
americkych pro mezinarodni rozvoj (United States Agency for International Develop-
ment, USAID).”” Nicméné tento termin se nerozsifil v neanglicky mluvicich zemich,
protoze uziti slova ,fezani” ve vztahu k télu si zachovava znepokojujici nadech
(Obermeyer 2005: 444).

Ve snaze vyhnout se etnocentrickému pohledu zacaly nékteré antropolozky pouzi-
vat vyrazy ,operace zenskych pohlavnich organd” (Walley 1997), ,Zenska genitalni
chirurgie” (Obermeyer 1999), ,Upravy Zenskych pohlavnich organt” (Fusaschi 2003)
a ,télesné Upravy” (El Safti 2007). Trebaze tyto vyrazy trefné vystihuji myslenku téles-
né zmény, je zfejmé, Ze neumoznuji dostatecné jasné rozlisovat mezi ritualnimi Upra-
vami, které jsou zakazany mezinarodnim pravem a jsou provadény potaji, a zakroky
estetického razu, jez se realizuji na klinikach a v nemocnicich legalné.

Po zvaZeni vSech okolnosti pouzivam vyraz ,ritualni Upravy Zenskych genitalii” (La
Barbera 2009, 2010, 2017). V prvni fadé je mozné termin ,Upravy” pouzit s odka-
zem jak na chirurgické, tak estetické zakroky, coz umoznuje nacrtnout mezi obéma
paralelu. Tvar mnozného cisla kromé toho naznacuje rlznorodost skryvaijici se pod
danym oznacenim. A konecné, pfidavné jméno ,ritualni” odkazuje na spolecensko-
symbolickou funkci, kterou tyto praktiky plni.’”®

Socialni funkce inicia¢niho ritualu

Zakladnim predpokladem pro definovani ritualu jako spolecenského jevu je jeho sku-
pinova nebo kolektivni dimenze, symbolicka reprezentace klicovych momentl v Zivoté
jednotlivcll a v Zivoté spolec¢nosti (reprodukce socidlnich vazeb, konfliktni momenty
nebo zmény statusu) a vice méné neménna posloupnost provadéni jednotlivych uko-
nU obradu. Jako kolektivni akty mohou ritudly spoluvytvaret mezilidské vazby, navo-

17 Viz prilohu k publikaci ,,USAID Policy on Female Genital Cutting (FGC): Explanation of Terminology”,
http://www.usaid.gov/our_work/global_health/pop/techareas/fgc/annex.htmi.

18 Pia Grassivaro Gallo (2006) navrhuje podnétny vyraz ,etnické uUpravy Zenskych genitalii”
(,modificazione etniche dei genitali femminili”. Nicméné termin ,etnicky” poukazuje na Jinakost, kdezto
vyraz ,ritudlni” to z antropologického hlediska neimplikuje.
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zovat pocit jednoty a harmonie uvnitf skupiny. To je proZitek bézné znamy napfiklad
z rockovych koncertd, kde se publikum strzené rytmem hudby zda byt naplnéno
spolecnou energif a stava se az organickou soucasti pulsujiciho celku (Hart, Stevens,
Lieberman 1990: 144).

Podle vétSiny teorii je nutné, aby ritual v hrubych rysech identicky opakoval akty
z kazdodenniho Zivota, které posléze nabyvaji SirsSiho vyznamu diky svému odka-
zu k symboli¢nu (Kertzer 1988: 9). Pfipomenme si napfiklad akt pojidani chleba pfi
svatosti eucharistie b&hem krestanského liturgického obfadu (Mitchel 1996: 490).
Prostfednictvim rytmického opakovani, evokujiciho stylu a stimulace smyslt (diky
odévim, hudbé, kadidlu atd.) probouzeji kolektivni ritualy intenzivni emoce, jez se
posléze stavaji soucasti viry (Rappaport 1999: 24).

Diky témto vlastnostem pinf ritudl funkci ,kognitivniho ustaleni” a zakryva ne-
usporadanost, jez tvofi podlozi kazdé kultury (Moore, Myerhoff 1977: 17). Narozeni,
prechod do dospivani a pozdéji do dospélosti (prvni pfijimani, promoce, svatba), smrt;
formovani naroda, nezavislost, narodni osvobozeni: to vdechno jsou pfiklady okamzikd
zasadni promeény v zivoté jednotlivce nebo skupiny (La Barbera 2010). A jelikoz kazda
zména vyvolava stres, ritudl sehrava zasadni roli v tom smyslu, Ze poskytuje symbolic-
ky, referencni ramec a kognitivni ustaleni (Bell 1997; Davis-Floyd 2008).

Kromé toho plni ritudl — prostfednictvim reprezentace systému viry v konkrétni
kultufe — funkci uchovavani a pfenosu daného systému viry, ¢imz se stava ddlezitou
silou pro zachovani statu quo. Zpravidla ti, kdo jsou u moci, si hodlaji udrzet kontrolu
nad ritudly a soucasné vyuzivaji jejich obrovskou silu k posileni jednak svych vlastnich
vysad, jednak dllezitosti rdznych presvédceni a systému hodnot, které je drzi u moci
(Davis-Floyd: 2008).

ZdUraznuji zde vsak potencialni divergenci mezi rznymi vyklady ritudlu ze stra-
ny rdznych ucastnikd, nebot symboly Ize &ist rdznymi zpUsoby v zavislosti na Uhlu
pohledu. DGvodem a ospravedinénim interpretacnich rozdild je inherentni sémanticka
viceznacnost symbold. Ta vysvétluje moznost zachovani ritualu a jeho kontextualni
Upravy jak v metadiskursu, tak v jeho struktufe (La Barbera 2010).

Ritual jako soucast socialni struktury nejenze tuto strukturu reprezentuje, ale zaro-
ver na ni pUsobi a interaguje s ni. Z tohoto pohledu predstavuje ritual velmi u¢innou
formu socidlni zmény. | pres veskery svij dlraz na kontinuitu a fad se maze ritual
stat dalezitym faktorem nejen v individualni transformaci, ale i pfi proméné spolec-
nosti. Ve skute¢nosti maji ritudly jeden z nejvétsich potenciall k socialni transforma-
ci, nebot skytaji jisté obrozeni v reakci na proménéné socialni okolnosti (La Barbera
2010). Vyzkum vicerych moZznosti rituald je podstatny, abychom si dovedli pfedstavit
potencialni spolecensko-politické zmény (Kelly, Kaplan 1990: 141).
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Spolecensko-symbolicka role ritualnich uprav zenskych pohlavnich
organti

Rada vyzkuma analyzuje symbolické vyznamy spojené s ritudlnimi Gpravami zenskych
pohlavnich organ( i jejich vztah k socidlnim vazbam, estetickému vnimani téla a na-
bozenskému presvédceni. Spolecensko-symbolickou roli, jiz tyto ritualy maji, vysvét-
luje skutecnost, ze pomahaji vymezit vék, etnickou identitu, gender a socialni status;
»okcidentalisté” ji ovSem podceriuji, aniz by o ni hloubéji uvazovali. Nicméné tato
vysvétleni, kterd mdze zapadni pozorovatel oznacit za naivni, mohou naopak vyznam-
né prispét k pochopeni téchto praktik, nebot odrazeji rizné aspekty — a viechny rele-
vantni — téchto ritudlnich Uprav (La Barbera 2010).

Pdvod téchto ritudld neni pfilis znam. Neni povédomy zadny presvédcivy dikaz,
ktery by objasnoval, kdy a kde tradice vznikla nebo jak se rozsitila. Bézné se prakti-
kuje v. mnoha africkych zemich, v ¢asti Arabského poloostrova, v nékterych oblas-
tech Blizkého a Stfedniho vychodu a rovnéz v nékterych komunitach v Jizni Americe,
Indii, Indonésii a Malajsii. Védci se neshoduji v tom, zda tyto ritualy vznikaly v rdznych
oblastech nezavisle na sobé, nebo zda se rozsifily z jediného mista. Ritualni Upravy
Zenskych genitalii jsou interpretovany jako ritualy zasvéceni, které znamenaji konec
obdobi puberty a pfechod do dospélosti, a v nékterych pfipadech jsou podminkou pro
zaclenéni zeny do tajného spolecenstvi zen. | kdyZ se zpravidla provadéji u pfilezitosti
menarche, nékteré skupiny praktikuji ritualni dpravy Zenskych pohlavnich organt uz
nékolik dni po narozeni. Z tohoto dlvodu néktefi badatelé odmitaji hypotézu, ze jde
o iniciacni ritudl na prahu dospélosti.” Dalezitou charakteristikou a obecnym Ucelem
vsech tajnych spolecenstvi, muzd a Zen, je pocit pratelstvi, které v ¢lovéku formuiji.
Zasvécovani maji pocit Ucasti na narodni instituci (La Barbera 2010). Sdilena pouta
ve spolecnosti poji muze s muzi a Zzeny se zenami jako Cleny Sir3i sité, a to zplsobem,
ktery pfesahuje hranice rodiny, klanu, kmene i ndbozenstvi. Tento pocit pfinalezeni,
Ziveny prevazné vzpominkou na sdilené prozitky v raném véku, je v tajnych spolec-

Ritualy jsou tradicné didvodem poradani oslav a jsou doprovazeny specialné pfi-
chystanymi pokrmy, zvlaStnimi tanci a pisnémi. Béhem iniciace se zasvécované divky
seznamuji s pravidly hygieny, spolecenskymi normami a tajemstvim tradi¢ni moud-
rosti uziteCnymi pro zdravi zen. K procesu iniciace patfi i ritudlni zakrok na zenskych
genitaliich (bez uziti anestetik).

Nedilnou soucasti pfechodu z détstvi do dospélosti je bolest. Bolesti, tedy inten-
zivnimu a nezapomenutelnému zazitku, se pfiznava dulezita uloha v pferodu déti

19 O soucasnych trendech snizovani véku divek a proménovani tradi¢niho ritualu diky hospitalizaci
v bezpecnéjsim prostredi viz Shell-Duncan (2001).
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na dospélé. Iniciacni ritual hraje v tomto smyslu klicovou roli pfi vytvareni socialnich
vztahU. Divky prochazejici iniciaci podstupuji tytéz zkuSenosti a spolecné je béhem
obradu sdileji, rozviji se tak u nich silny pocit solidarity, vzajemné pomoci a sesterstvi
(Kenyatta 1938: 2; Morinis 1985: 164).

Ritudl se provadi za Ucelem ocisténi, dezinfikovani a zkraslovani. V Egypté je napfi-
klad divka, ktera neabsolvovala tento rituaini zakrok na pohlavnich organech, ozna-
Covana slovem ,nigsa” (Spinavad) a v Sudanu je bézny hovorovy vyraz pro infibulaci
.fahur” (Cistota, ocisténi). Rovnéz v Mali a Mauritanii je klitoris povazovan za néco
osklivého, a fezani tudiz nese oznaceni ,tizian” (zkraslovat) a ,gaad” (fezat) (Erlich
1986: 193). Ritual je vykonavan vyhradné v pfitomnosti Zen, které se také podileji na
jeho udrzovani, nebot ritual je zpUsob, jak pfenaset Zzenskou kulturu z jedné generace
na druhou (Althaus 1997: 132). To je jeden z ddvodd, jak vysvétluje Obioma Nnae-
meka, proc¢ se komunity silné stavéji proti Usili o vymyceni téchto praktik (Nnaemeka
2001: 180-181).

Soucasti obfadu zasvéceni do dospélosti je i to, ze adolescenti pfijdou o symbo-
ly své sexualni duality, nacez prebiraji organy a funkce dospélych (Blackledge 2005:
137-140). RitudIni Upravy genitalii umozfiuji socialné definovat pohlavi divek a stvr-
zovat jejich genderovou identitu (Shweder 2002; Gruenbaum 2001; Grande 2004).
Funkce vymezeni genderu, kterou plni ritualni Upravy Zenskych pohlavnich organd,
ma Uzkou souvislost s moznosti uzavfit snatek. Divka, jez se nepodrobila ritudlnimu
zakroku, je povazovana za nevhodnou ke siatku, takze bolest spojena s témito zakro-
ky bez pouziti anestetik je povazovana za pfijatelnéjsi nez socialni ostrakismus, ktery
by nasledoval v pfipadé opaku (La Barbera 2010).

| kdyz ritudlni fez nutné nezaruci panenstvi, protoze panenstvi mdze pred svat-
bou ,,0obnovit” novy fez, fezani Zenskych pohlavnich organt je symbolickym zna-
menim panenstvi, oslavuje se jim plodnost a Uloha Zen jako matek. Mezi Dogony
v Mali se napfiklad traduje vira, Ze klitoris ma vliv na plodnost, nebot mize zabit
muze béhem pohlavniho styku nebo poskodit dité pfi porodu (Blackledge 2005:
137-140). Obfizka jako symbolicky akt se silné zaméfuje na potencidlni plodnost,
vyrazné je pfitom minimalizovana sexualita jako takova. Tim, Ze samy Zeny trvaji na
obfizce svych dcer, stvrzuji své nezastupitelné spolecenské postaveni, vahu, ktera
nespociva v tom, ze jsou sexualnimi partnerkami svych manzeld, nybrz matkami
muz0. V téchto spolecnostech Zeny nedosahuji spolecenského uznani jako muzdm
rovné, ale naopak proto, Ze jsou jim ¢im dal méné podobné po strance fyzické,
sexualni i socialni. Popsané obfady muzské a Zenské obfizky podtrhuji tuto kom-
plementaritu (Boddy 1982: 687).
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Etnicka identita a kolonialismus

Vyznam ritualnich Uprav Zenskych pohlavnich organt je hluboce spjat s etnickou iden-
titou a socialni strukturou zaloZenou skupinové (Grande 2004: 9). At uz se zaméfime
na jizvy na obliceji, tetovani, piercing, tradi¢ni odév, jazyky a rlizna nabozenstvi, rozdily
v typu zakroku na pohlavnich organech funguji rovnéz jako etnické markery. Ritualni
Upravy Zenskych genitalii pfedstavuji zakladni konstitu¢ni prvky psychologie kmene,
protoze svym clendm pfipominaji jejich pfislusnost ke skupiné (Kenyatta 1966: 133).
Z tohoto pohledu je mozné pochopit, proc¢ zakony, které v obdobi kolonialni okupace
zakazovaly ritudlni Upravy Zenskych pohlavnich organd, vnimalo mnoho Afri¢ant jako
hrozbu pro svou etnickou identitu a nevitané vmésovani do jejich kultury a spolecen-
ského fadu;?° a také jakou roli sehraly Upravy Zenskych genitalii v odporu proti kolo-
nialni moci a jak se staly symbolem africké identity a osvobozeni (La Barbera 2017).

Vyraznym symbolem je kensky pfibéh Ngaitana, v pfekladu ,,jdu se obfezat”. V roce
1956, tedy za kolonidlni okupace, méstska rada keriského mésta Meru jednomy-
siné odhlasovala zakaz ritualni Upravy Zenskych pohlavnich organt. Rada (sloZzena
ze samych muzU) spadala pod kolonialni spravu uz od 30. let (Thomas 2003: 79).
Reakci na zakaz byly masové provadéné sebeobfizky adolescentek, které se samy
fezaly bez jakéhokoli obfadu ¢i oslavy. Divei hnuti si dalo jméno Ngaitana a stalo
se soucasti povstani Mau Mau. Obfizku proménily v prostfedek, jak demonstrovat
svou vérnost tradici mezi Kikuji, ktefi tvofi nejvétsi etnikum v Keni (Pedersen 1991:
677-680). Obtizka byla zvolena jako strategie, jak se zpatky domoci autonomie vici
muzUim z mistni méstské rady, ktefi se pokusili ziskat kontrolu nad Zenskym télem,
ale zejména autonomie mimo dosah kolonidlni moci, jez se snazila dostat pod kon-
trolu africkou politiku.

Jako vzdor vUci kolonialni nadvladé se ritualni Upravy zenskych pohlavnich organd —
interpretované ze zapadni perspektivy coby pouhy nastroj kontroly a utlacovani zen —
proménily v nastroj zmocnéni a odporu (Kershaw 1997: 190; Presley 1988). Zdlraz-
néni historie odporu proti koloniadlni moci ve spojitosti s ritualnimi Upravami zenskych
pohlavnich organd ukazuje, jakou dudlezitost ma porozuméni kulturnim zvyklostem,
nebot je to prostor nabizejici jednotlivedm a skupinam viceré moznosti, jak aktivné
a strategicky objevovat tradici a znovuobjevovat sami sebe (Njambi 2007: 705-706).

20 Spojené kralovstvi ma zvlast dlouhou historii zkusenosti s kolonialni legislativou, jejimZ prostfednictvim
se v Africe marné pokouselo o vymyceni ritualnich tprav Zenskych genitélii. Cetni misionéafi zde organizovali
rlzné evangeliza¢ni kampané a kampané za opusténi téchto tradi¢nich praktik a do této mise se zapojily
i mnohé feministky — vcera stejné jako dnes. Jak upozoriiuje Susan Pedersen, zatimco britské feministky
usilovaly o politickou emancipaci s odkazem na argumenty, Ze zajmy Zen nemohou byt dostatec¢né
zastupovany muzi, nijak zvlast jim to nebranilo v tom, aby mluvily ,jménem” africkych nebo hinduistickych
Zen, s nimiz nikdy ani nekonzultovaly sva stanoviska (Pedersen 1991: 679).
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Tento pfistup nam umoznuje pfistupovat k témto praktikam jako ke komplexnimu
souboru vyznamd, jez jsou zakofenény v kultufe pfenasené z generace na generaci
a které se pritom v rtznych politickych momentech a sociokulturnich kontextech lisi
jednak v subsaharskych zemich a jednak v diaspore. Ngaitana je svédectvim o tom,
jak se ritualni Upravy Zenskych pohlavnich organd staly hrazi odporu proti kolonialnim
mocnostem, a vrha svétlo na to (tehdy i dnes), jak se v kontextu migrace mohou stat
symbolem tradic, kulturni identity a africké autenti¢nosti. To by mélo byt pro zapadni
zakonodarce varovanim pred rizikem pfijimani eradikacnich opatfeni prosazovanych
prostfednictvim trestniho prava (La Barbera 2009).

Bez ohledu na vyznam a relevanci, které mély v zemi svého pdvodu, nabyvaji ritual-
ni Upravy Zenskych pohlavnich organ nového vyznamu v zapadnich zemich, kde se
z nich rovnéz staly symboly africké tradice, identity a autenti¢nosti, pficemz télo Zzeny
se takfikajic méni v etnickou hranici z masa a krve. Navic v pfipadech, kdy je migrace
zamyslena pouze jako docasna, pfedstavuje pokracovani vyznamotvorné ritualni pra-
xe — pfi vidiné navratu — zaruku reintegrace v zemi ptvodu (Johnsdotter 2007: 114).

Télesné, psychologické a socialni komplikace

Carla Obermeyer upozornuje na skute¢nost, ze mezi aktivistkami bojujicimi za ukon-
Ceni ritudlnich Uprav Zenskych pohlavnich organ se casto pfijimaji jako nepopiratelné
pravdy Udaje, které jsou jen zfidkakdy kriticky pfezkoumavany (Obermeyer 1999: 97,
2003: 404-407). | pfi absenci komplikaci se pfedpoklada, ze ritudlni Upravy zenskych
pohlavnich organt ohrozuji zdravi. V duisledku toho je pak i souhlas dospélych Zen
vyhodnocen jako irelevantni.

Mnoho lékafskych studii doklada, Zze komplikace do znacné miry souviseji s nedo-
stateCnymi hygienickymi podminkami, za kterych se tyto ritudly obvykle provadéji
(Shell-Duncan 2001: 1014). V tomto ohledu by hospitalizace nepochybné pomohla
vyhnout se zdravotnim rizikm, jenze aktivistky se proti tomu tvrdé stavéji ve jmé-
nu prava na sexualni uspokojeni, jez ony ,, zmrzacené” Zeny jednou provzdy ztraceji.
Nedavné studie ukazuji, ze i Zzeny, které prosly tim nejinvazivnéjSim typem zakroku,
tj. infibulaci, mohou vést uspokojivy sexualni zivot (Obermeyer 1999: 95; Gruenbaum
2001: 133-157). Podle udajd, které s pouZzitim indexu sexualni funkce?' shromazdili
Lucrezia Catania spolecné s Omarem Abdulcadirem Hussenem (2005 a 2007) mezi
infibulovanymi Zenami — nevykazujicimi zdravotni komplikace a s emocionalné uspo-
kojivym vztahem s partnerem — pouze 3,65 % z nich nedosahuje vyvrcholeni (Cata-

21 Index Zenské sexualni funkce (Female Sexual Function Index, FSFI) je validnim a spolehlivym nastrojem
pro méreni sexualni funkce Zen. Vychazi z dotazniku, ktery sbird udaje ohledné touhy, vzruseni, zvihceni,
orgasmu, uspokojeni a bolesti (Rosen et al. 2000).
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nia, Abdulcadir 2005: 168-183; Catania 2007: 1670; Okonofua et al. 2002: 1092).
Oproti tomu Zenska sexualni dysfunkce je problém, ktery v USA postihuje az 40 %
Zen s netknutymi pohlavnimi organy (Rosen et al. 2000; Laumann et al. 1999).

Vék, rodinny stav, pocet druzek v domacnosti, délka pobytu v zahranidi, stupen
akulturace, dosazena uroven vzdélani, dodrzovani kulturnich hodnot zemé pGvodu,
stejné jako druh zakroku na genitaliich mohou, mezi jinymi, hrat roli v prozivani vlastni
sexuality, vnimani télesného obrazu a krasy.?

V tomto smyslu tvrdi Abulamini Oba, Ze naopak masivni kampan odsuzujici ritualni
Upravy zenskych pohlavnich organt maze mit negativni psychologické ucinky na zeny,
které touto praxi prosly jeSté pfed odchodem ze zemé plvodu, a ty se pak mohou
citit zmrzacené a neschopné dosahnout sexualniho uspokojeni. Tento pocit mize vést
az k sexualni dysfunkci, ktera je mylné pfi¢itana obfizce (Oba 2008: 12).

Zavéry

Ritualni Upravy Zenskych pohlavnich organt jsou v zapadnich zemich velmi kontroverz-
ni téma, pod nimz se skryva boj o moc nad Zenskym télem a jez odhaluje nevyresené
zasadni napéti mezi genderovou rovnosti, sebeurcenim a kulturni rdznorodosti. Zasa-
zenim ritudlnich Uprav zenskych genitalii do SirSi kategorie Uprav pohlavnich organd
a zaméfenim se na diskursivni pohyb od skalpelu plastického chirurga k ritualnimu
nozi jsem chtéla ukazat dvoji metr aplikovany na neterapeutické zakroky, zejména
v pfipadeé ritudlnich zakrokd na jedné strané a estetickych zakrokd na strané druhé.
Diskriminacnim prvkem je rozdilné posuzovani souhlasu dospélé Zeny, jeZ predsta-
vuje ospravedInéni z pozice prava a slouzi k tomu, aby kosmetické zakroky nebyly
identifikovany jako trestny ¢in Ujmy na zdravi, coz v3ak neplati v pfipadé ritualnich
zakrokl. Odkryti tohoto dvojiho metru nam pomdze v hledani alternativniho ramce
k pochopeni ritudlnich Uprav Zenskych pohlavnich organa.

22 Viz studii Lucrezie Catanie a Omara Abdulcadira vénujici se skupiné migrantek zijicich v Italii, které
podstoupily ritudlni zakrok na Zenskych genitaliich jesté v zemi plvodu. , Téchto padesat osm mladych Zen
Zilo v Itdlii, ale ve své plavodni zemi v détstvi podstoupily infibulaci. Jako déti prozivaly ve své domoviné
vUc¢i FGM pozitivni emoce, pocit Zenské Uplnosti, citily se svym spolecenskym prostfedim pfijimané,
pocitovaly lasku rodiny a myslely si, ze FGM/C je ,néco, co svédcilo o jejich krase a odvaze’. Pozdéji,
béhem svého dospivani v zapadnich zemich, se jejich zkuSenosti proménovaly a dostavaly negativni
vyznamy: mrzaceni Zen, socialni stigma. Byly zobrazovany jako obéti rodinného nasili a barbarstvi. Kdysi
vnimana krasa se v jejich ocich zménila v osklivost. Socialni stigmatizace a negativni sdéleni z médif
o jejich ,trvale narusené’ sexualité vzbuzuji negativni ocekavani, pokud jde o moznost prozivani sexualniho
potéseni, a vyvolavaji negativni pocity k obrazu jejich vlastniho téla. Spolecenska kritika a negativni
kulturni vyznam pfipisovany jejich bolestivym prozitk&m narusujf jejich kulturni hodnoty a ony si prochazeji
jakousi ,mentalni/psychologickou’ infibulaci, kterd by mohla vést az k iatrogenni sexudlni dysfunkci.”
(Catania, Abduladir 2007: 1674)
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Touto stati chci pfispét do diskuse, jak regulovat ritualni Upravy zenskych pohlav-
nich organd v zdpadnich zemich. Dosla jsem k témto zavérdm: Samotné Zeny jsou
aktérkami na scéné, a nikoli pouhé obéti. Tradice nejsou pevné dany jednou provzdy,
ale jsou neustale pfedmétem otdzek, jsou zpochybnovany a proménovany témi, kdo
si podle nich utvareji své Zivoty. Migrace je sama o sobé procesem radikalni transfor-
mace, jejimz prostfednictvim nabyvaji tradice a zvyky novych vyznamd. K proméné
davnych a socialné zakofenénych zvykl se mnohem vice hodi pfistup, ktery se sou-
stfedi na komunitu. Cilem stati je pfispét do akademické diskuse a politické debaty
o ritudlnich Upravach zenskych pohlavnich organd, a to zpochybnénim hegemonické-
ho diskursu a poskytnutim alternativniho nahledu a feSeni, jak hajit pravo na zdravi,
pravo na nediskriminaci a sebeurceni zen.

Vysledky fady projektt v Africe ukazuji, Ze mezi nejucinnéjsi strategie, jak vymytit
ritualni Upravy Zenskych pohlavnich organd, patfi zapojeni zainteresovanych komunit
a zvlasté Zen, které jsou hlavnimi aktérkami (nejen obétmi) téchto inicia¢nich rituald
a obfadl v Evropé. V poslednim desetileti se v mnoha africkych zemich uspésné
rozsitily projekty iniciaci ,bez fezu” (Johansen, Diop, Laverack 2013; Chelala 1998;
Melching 2001; Shell-Duncan et al. 2013). Jejich Uspéch na jedné strané doklada, ze
je tfeba brat vazné kulturni a socialni rozdily, chceme-li hajit lidska prava v rlznych
kontextech, a na druhé strané, ze aktérstvi a participace dotcené populace jsou nepo-
stradatelnym prvkem pro dosazeni spolecenské zmény.

Aniz by to obnaselo znehodnoceni africké kultury jako celku, tyto projekty pred-
pokladaji, Zze se ¢asem upusti od provadéni zakrokd nebezpecnych pro zdravi, a sou-
Casné ocenuji spolecensky vyznam ritualu. Projekty v oblasti ritudlu iniciace bez fezu
uznavaji aktérstvi Zen, pracuji s jejich zmocnénim a pracuiji s jejich schopnosti efek-
tivné transformovat ritualy ve snaze chranit zdravi a fyzickou integritu jejich sester
a dcer. Chceme-li podpofit rozvoj projektl v oblasti iniciace bez fezu i v Evropé, je
tfeba zapojit zainteresované komunity, naslouchat subsaharskym Zenam v diaspore
a ponechat jim prostor, kde mohou znovu promyslet spolec¢ensko-symbolicky vyznam
rituald v novém kontextu migrace. Jinymi slovy, je tfeba zménit perspektivu, prestat
povazovat subsaharské Zeny v Evropé za bezbranné obéti a poskytnout jim nezbyt-
né prostfedky — pocinaje jejich integraci v zemich, kde pobyvaji —, aby se mohly stat
aktivnim subjektem zmén.

Pravni normy regulujici upravy lidského téla musi prfedevsim zarucit rovné zachdaze-
ni vSem, aby byla vyloucena diskriminace na zakladé narodnosti (pdvodu), rasy nebo
etnického plvodu. V souladu s platnou legislativou dnes postacuje souhlas dospélych
zen k provedeni jakékoli télesné Upravy, s vyjimkou Uprav z ritudlnich dGvodd. Dale
musi byt odstranéna genderové podminéna diskriminace. V kontextu, kdy se maze
provadét ritualni obfizka u novorozenych muzl, neni ospravedinitelny zakaz podob-
nych rituall v pfipadé zenskych pohlavnich organd. Fyzickou integritu je nutno hajit

| 33 |



SNV STATI/ ARTICLES

pro viechny, divky i chlapce. Méla by jim byt ponechana svoboda provadét zakroky
na vlastnim téle, jakmile dospéji, a to jak z ritudlnich, tak z estetickych dtvodu.
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