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,JistéZe mUZete nosit hidZab a byt feministka — proc ne?
Kdo mi ma co fikat, ze nemohu?"’

Drzite v rukou tematické cislo Casopisu Gender a vyzkum / Gender and Research,
vydavané Sociologickym Ustavem Akademie véd Ceské republiky, které se zamétuje
na feministické reinterpretace islamu. Cislo ¢asopisu navazuje na mezinarodni kon-
ferenci na dané téma, kterd se uskutecnila pravé pred rokem na Akademii véd CR
a byla vibec prvni konferenci na toto téma nejen v Ceské republice, ale i v prosto-
rach nejvétsi ceské vyzkumné instituce.? Pfilakala pozornost pomérné velkého publi-
ka z fad studujicich, védcl a védkyn, novinafl a novinarek, ale i politikG a politicek.
Nékteré ucastnice konference poskytly také rozhovory pro rozhlas a noviny, coz pfi-
spélo k upoutani pozornosti Sirsi verejnosti. Doklada to, Zze témata genderu, islamu
¢i feminismu Ceskou verfejnost zajimaji, a tak doufame, Ze toto vydani objasni islam-
sky feminismus, pomUze predejit moznym nedorozuménim ohledné vztahu islamu
a feminismu a obohati nase chapani tohoto vztahu, ktery je ¢asto povazovan za ne
zrovna pratelsky. Nasim cilem je, aby texty, které si zde muzete precist, byly pfijaty
v témZe duchu, v jakém byly napsany: jako védecké Usili zamérené na zdtvodnéni
a problematizaci riznych hledisek souvisejicich s genderovou rovnosti a spravedinosti

1 Nadia Jones-Gailani zde cituje jednu ze svych sunnitskych irdckych respondentek ze severni Ameriky,
viz jeji stat v tomto Cisle.

2 Usporadani mezindrodni konference bylo mozné diky programu Strategii AV21 Akademie véd CR,
kterd financuje tento vyzkum v rdmci vyzkumného programu Globalni konflikty a lokalni souvislosti:
Kulturni a spolecenské vyzvy.
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v kontextu islamu. Texty prosly peclivym recenznim Fizenim, které vzdy zahrnovalo
dva zahrani¢ni recenzenty ¢i recenzentky. To zarucuje, ze Uroven vyzkumnych stati
splfuje vysoké standardy ¢asopisu a odpovida naro¢nym ocekavanim ze strany ceské
a mezinarodni védecké i Sirsi ¢tenarské obce. NemUizeme dost podékovat autorkam
za jejich velké nasazeni a za zdjem publikovat ¢lanky v tomto tematickém vydani,
recenzentkdam a recenzentdm za jejich nestranné védecké posouzeni, $éfredaktorce
a jeji zastupkyni za velkorysou podporu a trpélivost. Velice si cenime podpory a spo-
luprace vSech, ktefi se podileli na pfipravé ¢lankd k vydani.

V soucasné islamofobni atmosfére, ktera se Sifi po celém svété a zobrazuje islam
jako Spatné nabozenstvi, muslimy jako sexualni predatory a muslimky jako obéti pat-
riarchatu a misogynie, je dlezité zdUraznit, Ze hlastim, ¢indm a spolec¢enskym bojdm
muslimskych Zen, at uz formou psaného slova ¢i cetnych projevl spolecenského a poli-
tického aktivismu, by mélo byt pfiznano to, ¢im jsou: legitimnimi projevy subjektivity
a aktérstvi, které vychazeji z (pfijimani, zpochybriovani ¢ vyjednavani) konkrétnich
historickych, mistnich a globalnich kontextd, s nimiz soucasné interaguiji, ¢imz ve zlo-
movych okamzicich dochazi bud' ke konvergencim (conjunctures) ¢i naopak k rozlu-
kam (disjunctures), vypuj¢ime-li si termin Arjuna Appaduraie (Appadurai 1996).

Citat na zacatku tohoto editorialu, ktery ani v tom nejlepsim pfipadé nemdze ucinit
zadost pestré paleté poznatkd, nazord a védeckych a osobnich zkuSenosti autorek
a autort, patrné nejlépe vystihuje podstatu toho, co pfed vami lezi — soubor pfispévkd,
ktery spatfil svétlo svéta jen diky Uzasnym a odvaznym védkynim, které se zabyvaji
otazkami zen v islamu, islamskym feminismem, genderem a ndbozenstvim, isldamem
a modernitou atd. Jim vdécime za komplexnost a hloubku znalosti, o néz se tu s nami
podélily, a za otevreni slozité diskuse, s niz se ostatné samy pfi psani stati potykaly. Ne
vzdy se viechny shodnou v pohledu na dané téma, a pravé tak by tomu u veskerého
védeckého Usili mélo byt. V tomto editorialu se budeme snazit vyzdvihnout rozpory,
neshody ¢i neujasnénosti, jez pretrvavaji v literatufe o Zenach v islamu ¢i islamském
feminismu, ale také tak fikajic stavét mosty mezi témito rdznymi stanovisky. V obecné
roviné je ovsem nasim cilem pfipomenout si, ze kdykoli ,,slysSime mluvit marginalizo-
vaného clovéka”, tedy nékoho, kdo byl historicky, geograficky a kulturné vytvaren
jako podrfadny ¢i doslova umlceny, jak to popisuje Gayatri Ch. Spivak (Spivak 1988),
o zdlezitostech islamské viry, rovnosti, spravedinosti, feminismu atd., méli bychom
udrzovat svoji mys| otevienou, nebot konkrétni artikulace a pojimani téchto koncep-
td se mohou lisit napfi¢ kulturami a v ¢ase. Tato intelektualni a védecka otevfenost,
tfebaze je nezbytna v jakékoli védecké debaté, je o to nezbytnéjsi, pfijde-li Fe¢ na tak
~nesnadné” téma, jakym je islamsky feminismus.

Sotva bychom mohli najit kontroverznéjsi vyzkumny projekt. Mnohé a mnozi jsou
pfesvédceni, Ze islam a feminismus pfedstavuji binarni protiklady, vzajemné se vylu-
Cujici kategorie, nebot islam odsuzuje Zeny k podfadnéjsimu postaveni v rodinnych
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a spolecenskych zalezitostech a feminismus obhajuje rovnost Zzen a muzd ve vsech
aspektech Zivota. MozZna se ptate, jak tedy mohou byt islam a feminismus spojo-
vany dohromady? Mohou se spolu domluvit? Nékteré zapadni feministky obviniuji
islam z popirani prav zZen. Sekularni feministky z muslimského svéta tvrdi, Ze islam je
patriarchalni, misogynni a je odpovédny za podfizené postaveni muslimskych Zen.
Kdo jsou tedy tzv. islamské feministky? Jaky maji program? Jaké je jejich ontologické
a epistemologické vychodisko? Proc svij ¢as a intelektualni Usili vénuji novému cteni
a reinterpretovani muslimského svatého pisma — Koranu? Co se vlastné v Koranu pise
0 Zenach, Ze to vyvolava tak vzrusené debaty? Posvécuje Koran podfadné postave-
ni zen? Tyto otdzky jsou vskutku fascinujici a neexistuji na né jednoduché odpovédi.
Pokud mame nabidnout zjednodusenou odpovéd, necht je ji odpovéd, ktera definuje
islamské feministky jako muslimské intelektualky a aktivistky, jez se snazi propojit viru
a praktikovani islamu s feminismem s ohledem na genderovou rovnost a spravedinost,
pficemz nékteré dokonce tvrdi, Ze nejprve se o genderové rovnosti docetly v Koranu
a az pozdéji ve feministické literature.

Cilem tohoto tematického ¢isla viak neni zjednoduSovat, ale spiSe problematizo-
vat onen pfilis jednoduchy narativ o Zenach v islamu poukazem na rlizné sméry ve
vyzkumu, ktery se provadi jiz fadu let ve snaze rehabilitovat islam jako vici zenam
pratelské nabozenstvi a upozornit na dalsi proménné, jako je ekonomika, modernita,
budovani narodniho statu, kolonialismus, zapadni intervence atd., které — spi$ nez
samotné nabozenstvi — urcuji volby Zen a redefinuji pravidla a normy nabozenské pra-
xe, at uz v muslimském svété nebo v diaspore (Moghadam 2002). Je to praveé sloZitost
politickych, ekonomickych a spolecenskych faktor( ptsobicich na mistni i celosvétové
arovni, mnohem spise nez redukcionisticky, myopicky a orientalisticky narativ o islamu
(Said 2008), co spoluutvarelo a spoluutvari zivoty muslim@ a slouzi jako mechanis-
mus zmeény a preformulovani genderovych norem a postojd k postaveni Zen a jejich
roli v isldmu. Proto je nanejvys dllezité mit vzdy na paméti ony ménici se historické
a lokalni/globalni souvislosti, v nichZ je tfeba vidét nové definice, nové pfivlastnéni
a preformulovani genderovych norem v islamu a posléze prav Zen, a to plati jak pro
veky davno minulé, tak pro dnesni dobu.

Ocekavame, Ze nadnesené téma podniti cetné diskuze a poskytne tolik potfebné
podklady k zamysleni nad islamem a feminismem. Chceme presvédcit ty, ktefi se
zdrahaji pfijmout myslenku, Ze islam a feminismus spolu mohou rozmlouvat a také
tak cini, a byly bychom rady, kdybyste si z cetby odnesli alespon jedno: pfiznejme
si existenci rozlicného spektra hlast a aktivit muslimskych zen a uznejme legitimitu
jejich rozdilnych stanovisek a jednani, misto abychom jim pfisuzovali role obéti a pod-

3 ,Dosla jsem k zavéru, Ze Zeny a muzi jsou si rovni, nikoli na zakladé ¢teni feministickych textd, ale ¢etbou
Koréanu,” cituje Zora Hesova Asmu Barlas ve své stati uvefejnéné v tomto cisle.
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jak se nam jevi, je nutnost odolat tendenci delegitimizovat postoje muslimskych zen
a znevazovat jejich intelektualni a tvar¢i Usili, pokud neodpovidaji nasim vlastnim
normam boje za genderovou rovnost a za pravni, spole¢enskou a ekonomickou spra-
vedlnost. Méli bychom se naucit posuzovat historické a soucasné okolnosti, v nichz
muslimské Zeny pUsobi, at uz na Urovni statu, vefejnosti, kmenového spolecenstvi Ci
rodiny, a naucit se respektovat tyto rozdilné hlasy volajici po rovnosti, byt pouzivaji
vztazné ramce odlisné od nasich.

Nesmime zapominat ani na to, Ze islam neni izolované nabozenstvi. Islam nebyl
a neni staticky, at uz v minulosti v dobach svého vzniku, v obdobi kolonialismu, nasled-
né dekolonizace a pozdéji sekularizace a modernizace ¢i v poslednich letech v souvis-
losti se zapadnimi vojenskymi intervencemi v konfliktnich zénach Blizkého vychodu.
Islam se proménoval v dusledku svych stykd s pohanstvim, tribalismem, kfestanstvim,
judaismem, zapadnim kolonialismem a orientalismem a pozdéji s modernizacnimi pro-
gramy nezavislych narodnich statd, sekularizaci a v neposledni fadé v reakci na vojen-
ské invaze Zapadu. V3echny tyto historické a soudobé faktory daly vzniknout dnesni
podobé islamu. Styky mezi civilizacemi jiz od stfedovéku v oblastech védy, uméni,
literatury, hudby, architektury, ba dokonce valecnictvi a migrace se dotykaly Zivotd
lidi na obou stranach. Samuel Huntington se myli, kdyz poklada kultury a civilizace
za homogenni a statické Utvary (Huntington 1997). Také liceni islamu a Zapadu jako
oddélenych Utvard je ve skutecnosti problematické, jelikoz se nam tim jakoby nazna-
Cuje, Ze stoji na opacnych koncich hypotetického civiliza¢niho kontinua, zatimco ve
skutecnosti se vzajemné intenzivné ovliviiuji a v posledku i méni, i kdyz to nemusi byt
vzdy zfejmé ¢i dokonce vitané. Kulturni pfejimani a hybridizace jsou nedilnou soucasti
lidské cinnosti. Kazda identita, kazda civilizace vznikla v reakci na pfedchozi identity
a civilizace, distancujic se na jedné strané od nékterych jejich prvkd, ale na druhé stra-
né naopak zacleriujic mnoho jinych, véetné mravd a norem. Také islam, jak vytecné
doloZila Leila Ahmed ve svém vyzkumu (Ahmed 1991), se ukazal byt velmi vnimavy
k normam a mravam starSich kultur (napfiklad perské ¢i byzantské), jez si podmanil
a jejichz nékteré zvyky ¢ genderové normy prevzal (polygamie, harém, zavoj), a tuto
jeho ,tvarnost” bychom méli vyzdvihnout, protoZe vybizi k hledani novych vyznamd
téchto zdanlivé ,pfirozenych” islamskych genderovych norem. Pravé timto vyjed-
navanim a zpochybriovanim vyznama klicovych islamskych praktik, ¢i pfinejmensim
téch, které povazujeme za islamské, se zabyvaji autorky v tomto tematickém cisle,
v celé slozitosti, jakou tyto snahy zasluhuiji. Jejich ¢lanky jsou skute¢né podnétné, vel-
mi erudované, odrazeji rozmanitost pristupl a postojl a zaroven prezentuji vysledky
nejnovéjsich vyzkum tykajicich se problematiky islamského feminismu.

Feminismus a jeho snahy o demontaz patriarchatu v lokalnich a globalnich kon-
textech poskytuji uzite¢ny metodologicky nastroj i analyticky pfistup k dekonstrukdi,
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k pfedstavovani si jiného mozného svéta i k presvédcivému argumentovani pomo-
ci historickych dlkazt, Ze jak v islamu, tak na Zapadé byly zeny odsunuty stranou,
jejich ¢iny a jednani byly znevaZzovany a navzdory svym Uspéchlm se staly neviditel-
nymi. Struktury patriarchatu neptsobi pouze v muslimském svété. Neni bez zajima-
vosti, ze napfiklad Cynthia Enloe ve své prukopnické knize Bandny, plaze a zakladny
(Enloe 2014) vyzdvihla praci manzelek americkych vojaka, které byly pro kariéru svych
manzell a jejich spolecensky pfinos nepostradatelné, tfebaze se nedockaly vétsiho
uznani. Pravé politiku uznani se islamské feministky snazi v¢lenit do své prace, obnovit
hodnotu a ddstojnost muslimskych zen vzhledem k tomu, ¢im jsou — matky, pracujici,
védkyné, politicky, a nékdy dokonce valecnice.

Prvnim pfispévkem v tomto cisle je ¢lanek Zory Hesové nesouci nazev Sekularni,
islamsky nebo muslimsky feminismus? Misto naboZenstvi v pohledu Zen na rovnost
vislamu, ve kterém se vénuje velmi obtiznym analytickym otazkam: Jakou roli hraje na-
bozenstvi pfi vytvareni feministické perspektivy v islamu? Mdze z isldmu vzejit emanci-
pacni projekt? Jsou sekularni a islamsky feminismus protikladnymi, anebo doplriujicimi
se projekty? Autorka tvrdi, Ze ,isldamsky feminismus je ve skutecnosti oblasti, v niz
se svétské a naboZenské prvky neustale ovliviuji. Soustfedény pohled na muslimské
feministické psani a strategie umoznuje vykreslit komplexnéjsi obraz nabozenskych
emancipacnich strategii, které funguiji jak se sekularnimi, tak s nabozenskymi prvky”
(str. 27). Hesova nam pfipoming, s odkazem na projekt WLUML (Women Living under
Muslim Laws — Zeny zijici pod muslimskymi zékony), ze ,v muslimském svété najdeme
mnohé rozdily, mistni odliSnosti a zahrani¢ni vlivy v uplatfiovani rodinného prava”
(str. 7). Hesova ve svém textu Cerpa z myslenek marocké islamské feministky Zakie
Salime, ktera razila tezi, ze zeny nemaiji ani tak problém s isldmem, jako s muslimskymi
muzi, ktefi siislam privlastnili (str. 35). Hesova podtrhuje vyznam pouziti metodologie
islamské feministické hermeneutiky pfi studiu a vykladu Koranu, jez se opira o idZti-
had, tj. osobni deduktivni rozvazovani, dobirajici se k vyznamu textu pomoci vlastniho
intelektualniho Usili a na zakladé genderové citlivé interpretace textu.

V této souvislosti je dulezité zabyvat se otazkou, kdo byl u moci a kdo ve skutec-
nosti interpretoval svaté pismo, a v jakych dobach k tomu dochazelo. Jinymi slovy,
je tfeba vzit v Uvahu historicitu a z toho vychazejici skute¢nost, Ze analyzy zjevené-
ho pisma vzdy podléhaly mocenskym vztahtm. Je-li védéni moc, pak ti, kdo byli
u moci (muzi), proménili své védéni v pravni praxi, jez upfednostnila muzska prava
a zajmy pred Zenskymi. Na zakladé téchto patriarchalnich interpretaci bylo stanove-
no, ze islam vymezil zenam podfadny status, Ze Zena musi muze poslouchat nebo
bude potrestana. Archivni prameny vsak naznacuji, Ze mnoho muslimskych Zen, tre-
baze zastupkyn elity, ve skute¢nosti mohlo podat Zadost o rozvod, predloZit ndvrh
predmanzelské smlouvy a uplatiiovat sva zakonna prava v dédickych sporech. Zde
se setkdvame nejen s problémem toho, kdo se ujima interpretace, ale také s rozpo-
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rem mezi zakonem a vlastni praxi, kterd umoznila muslimskym Zenam vstupovat do
vefejného prostoru a dozadovat se svych prav. Tyto dlkazy o pUsobeni muslimskych
Zen ve vefejné sfére, jejich aktérstvi, chcete-li, napfiklad jejich moznosti jednat samo-
statné v ramci soudniho fizeni, svéd¢i o vyznamnych mezerach v nasich ,,znalostech”
o isldamu a roli zen v ném.

Metoda nového ¢teni a znovu-pfivlastnéni, kterou Hesova ve své stati zdUraznuje,
z velké ¢asti rezonuje i s pfistupem autorek dalsich ¢lankd publikovanych v tomto cis-
le. Napfiklad ve druhém pfispévku Feministicky aktivismus v Iraku: Pfeklenuti propasti
mezi naboZenskym a sekularnim feminismem se jeho autorka Zahra Ali zabyva hlou-
béji rozporem mezi sekularnim/islamskym ve feministickych pfistupech k nabozenstvi
v muslimském svété a nabizi nam empirickou pfipadovou studii z Irdku o taméjsim
Zenském aktivismu, na kterém je mozné ukazat rdzné feministické tendence, které
jsou tam patrné. Na tomto ¢lanku je obzvlast ddlezité, ze upozorfiuje na kontinuum
mezi nabozenstvim a sekularismem, na tyto kategorie nenahlizi jako na dva binarni
a vzajemné se vylucujici protiklady, coz skyta prostor pro rozmanity a ne vzdy do kate-
gorii snadno zafaditelny zensky aktivismus v muslimském narodnim kontextu. Autorka
pracuje s konceptem diskursivnich prostor( (in-betweenness), ¢imz chce zdlraznit
presahy mezi kategoriemi (islamsky/sekularni feminismus) na rozdil od jejich rigidniho
vymezeni se proti sobé navzajem. Toto nazirani je obzvlasté ddlezité pro nase dalsi
uvazovani, pokousime-li se pochopit slozity vztah mezi nabozenstvim a sekularismem
a mezi islamem a sekularnim feminismem.

Ali také ve své stati pfiblizuje pojem ,zbozné moderni”, ktery je relevantni pro
postoje mnoha Zen k nabozenstvi a feminismu, nebot vytecné vystihuje vzajemnou
propojenost obojiho v muslimském kontextu. Mnoho muslimskych zen totiz do urité
miry pfijima nabozenstvi, napfiklad se béhem Ramadanu posti a neji vepfové maso,
avsak nezakryvaiji si hlavy a nechodi se do mesity modlit, a zaroven se nebrani moder-
nimu zpUsobu zivota, pravé naopak, nezfidka pracuji v modernim povolani — jako
lékarky Ci inZzenyrky. Kde tedy v tomto sloZitém historickém, politickém a kulturnim
prostfedi hledat islamsky feminismus? Pravé na tuto otazku Ali hledd odpovéd ve
své etnografické praci. Jeji tvrzeni, ze ,pfedstavy irackych Zzen o tom, co je zbozné,
moralni a Uctyhodné, Cerpaji z pfesahl spolecenské, politicko-sektarské a nabozenské
dynamiky” (str. 52), je velmi poucné. Existuje rovnéz pojem islamské modernity, na
ktery Ali ve svém textu sice vyslovné neodkazuje, ale ktery je vhodné si pfipomenout.
Islamskou modernitu podporuji nové etablované islamské elity, napfiklad v Turecku,
kam se fadi konzervativni muslimky z rodin stfednich a vy3Sich stfednich vrstev z mést-

o,

ského prostredi, které Ziji v Istanbulu nebo v Ankare, ale se silnymi rodinnymi pouty na
venkoveé ve vnitrozemi Anatolie, které ziskaly zapadni vzdélani, a co je nejdUlezitéjsi,
drzi se kapitalistického spotfebitelského étosu, nakupuji velmi drahé obleceni, ¢imz

pfijimajf islamismus i kapitalismus, ktery je spojovan s modernitou. Turecké badatelky
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Ozlem Sandikcl a Guliz Ger ve svém vyzkumu skvéle vykreslily tento novy islamsky
vkus pro isldamskou kapitalistickou modernitu (Sandikci, Ger 2007).

Dalsi autorka Nafiseh Sharifi se ve své stati NaboZenska sexualni vychova v postre-
volucnim Irénu: Nové definice tamkinu a kontrola sexuality vénuje rozboru svého
etnografického vyzkumu v Teheranu. Sharifi zde popisuje, jak se v franském nabozen-
ském sexuologickém diskurzu nové definuji tradi¢ni ndbozenska pravidla, mezi jiny-
mi i tamkin, sexudlni podfizeni manzelek manzellim. Uvadi zde pfiklady Zen nav-
Stévujicich seminafe vénované sexualni vychoveé, které pofadal duchovni Dehnavi,
jenz mival také svUj televizni pofad vysilany nazivo. V ném velmi oteviené diskutoval
o sexualnich problémech pard a tvrdil, Ze i Zeny maiji sexualni potfeby. Sama Sharifi
se zucastnila nékolika seminafd, na nichz iranské Zeny dostavaly rdzné rady, mimo
jiné, jak si uZivat sexu v manzelstvi, aniz by se upoustélo od aspektu ,povinnosti”
spojené s pohlavnim stykem. Tvrdi, ze ,, porozuméni zménam dominantniho islam-
ského diskurzu otevira feministickym védkynim a védcdm prostor pro to, aby trvali
na novych interpretacich nabozenskych textd a nasledné se dozadovali novelizace
platnych zakon0, které udrzuji Zeny v podfizeném postaveni” (str. 70). Sharifi hovori
0 ménicich se normach a nabozenském diskurzu o pohlavnim Zivoté v postrevolu¢nim
[rdnu a uvadi, ze ,na rozdil od starsich generaci irdnskych Zen mladsi zeny ocekava-
ji, Ze jejich manzelé budou respektovat jejich prani a uspokojovat i jejich [sexualni]
potreby” (str. 80). TrebaZze tamkin je v novém celonarodnim diskurzu o pohlavnim
Zivoté stale zeninou povinnosti v manzelstvi, Zeny si ho nyni musi také uzivat, ne ho
jen strpét. Sharifi takovou praxi, s odkazem na Foucaulta, nazyva jak emancipacni,
tak ukaznuijici. Doklada, ze muslimské genderové normy sexualniho chovani a oceka-
vané role Zen v manzelstvi postupem casu prochazeji zménami, napfiklad v reakci na
globalni filmovy prdmysl. Zminuje hollywoodskeé filmy zobrazujici romantickou lasku
mezi manzeli, které ukazuji, o co mohou iranské Zeny usilovat.

V rubrice stati je v neposledni fadé zafazen clanek Politicka ztélesnéni hidzabu
v pribézich irackych migrantek v diaspore. Nadia Jones-Gailani se v ném zabyva roz-
manitymi vyznamy a symboly, s nimiz je hidzab — muslimsky zensky Satek — spojovan
mezi irdckymi migrantkami v severni Americe, jmenovité v Detroitu a Torontu. Toto
je jediny prispévek v tomto Cisle, ktery se zabyva genderem a islamem v souvislos-
ti s migraci, konkrétné v muslimské diaspore na Zapadé. Jde o velmi dulezity pocin,
jelikoZ upozorfiuje na to, Ze zkuSenost migrace a Zivota na Zapadé predstavuji novy
kontext, ve kterém se formuji vyznamy hidzabu. Slovy Jones-Gailani: ,Nejen, Ze hidzab
je nabozensky symbol, je také — podle vyjadfeni zen, s nimiz jsem délala rozhovory —
formou politického aktivismu namifeného proti tomu, co muslimské Zeny vnimaji jako
rasismus a marginalizaci” (str. 85). Jones-Gailani popisuje, jak se jeji sestra po pfijezdu
do Kanady rozhodla zacit nosit hidzab, a to k nelibosti jejich otce, ponévadz on sam,
ac Iracan, povazoval hidzab za symbol tradice a zpatecnictvi, a pozadal ji proto, aby
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pfijela sestfe domluvit jakoZto feministka, tedy nékdo, kdo ma byt podle ocekavani
zasadné proti hidzabu, ktery ma predstavovat utlak zen. Jones-Gailani zjistila, ze jeji
sestra se stala ,soucasti malého, ale rostouciho trendu mezi irackymi sunnitskymi
muslimkami druhé generace po migraci ve své vékové skupiné (18 az 29 let), které
v severni Americe zacaly nosit hidZab" (str. 87). V této souvislosti je hidZab nositelem
mnohocetného symbolismu: pfinalezitosti k muslimské komunité a znakem zboZnosti
v nemuslimské spole¢nosti. HidZab je v muslimské diaspore velmi Uzce spjat s zenskym
télem a prdvem Zen na zahaleni, diky ¢emuz je zachovana jejich skromnost v cizi spo-
le¢nosti, ale je vniman i jako identifikacni znak. Jones-Gailani nam rovnéz proziravé
pfipomina generacni rozdil v postojich k hidzabu, kdy mladé Iracanky pfijimaji hidzab
navzdory nesouhlasu svych otcl, matek, a dokonce i babicek.

Na podobny jev nas upozornuje napfiklad Arlene MaclLeod, a to pro zménu mezi
mladymi Egyptankami, které se rozhodly nosit zavoj poté, co zacaly pracovat, tedy
vstoupily do vefejného prostoru, aby se citily komfortnéji, protoze je chranil pred slidi-
vymi zraky egyptskych muzd (MacLeod 1993). Vstup Zen do verejné sféry kvili zamést-
nani — coz je ostatné samo o sobé vysledkem migrace z venkova do méstskych oblasti
a produktem ekonomickych nesnazi vyvérajicich z kapitalismu, kdy muzi prestali byt
jedinymi ziviteli rodiny — pfinesl nové vyzvy pro muslimské zeny a jejich rozhodovani
o zakryvani svych tél. Nékteré z nich se rozhodly nosit na verejnosti a v praci hidzab,
ktery predtim nenosily, protoze jim zahalovani poskytlo, co Hanna Papanek nazvala
~prenosné soukromi” (portable seclusion), tedy moznost pohybovat se ve vefejné sfére
a zaroven mit ,.komfort” domaciho soukromi (Papanek 1971). Zahalena Zena je pro
muslimské muze haram, tedy zakazana, a zaroven ji muzi vyjadruji vétsi respekt, nebot
se predpoklada, ze je vdana a ma déti. Podobné studie byly rovnéz provedeny v turecké
diaspore v Némecku, ve Francii mezi migranty a migrantkami ze zemi Maghrebu ¢i mezi
Pakistanci ve Velké Britanii. HidZzab na Zapadé se stal znakem kulturni i etnické identity.
Neexistuje jeden styl noSeni satkd; satkovani reflektuje pestrou Skalu pfistupd a styld.
Jak jiz bylo FfeCeno, nékteré muslimské Zeny se rozhodnou nosit Satek jako vyjadreni
své identity a odliSnosti, a také proto, aby si zajistily komfortni zonu na verejnosti.

Na vyzkumné stati navazuje esej Ziby Mir-Hosseini Vyzvy islamského feminismu,
v niz autorka poukazuje na moznost symbidzy mezi islamem a feminismem, ¢imz se
odklani od tradi¢niho vnimani islamu a feminismu jako dvou binarnich protikladd,
které je rozSitené jak na Zapadé, tak v muslimském svété, a podle néjz platilo a stale
plati, Ze nelze mit feminismus v isldmu a isldm nemUze byt feministicky. Mir-Hosseini
Ctenafdm a ctenarkam priblizuje skupinu muslimskych pravnicek Mussawah, které
predstavuji globalni hnuti za rovnost a spravedinost v muslimském rodinném pravu, jez
zahajilo svoji ¢innost v roce 2009 v Kuala Lumpur v Malajsii. Skupina prosazuje zmény
v patriarchalnich a misogynnich pravnich normach dotykajicich se zejména muslim-
ského snatku, ktery se opira o koransky vers 4:34, v némz je autorita a moc muz(
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nadrazena zenam (Mir-Hosseini 2005: 2).* Mir-Hosseini argumentuje tim, Ze pojem
tamkin (pfistup k pohlavnimu styku), jemuz se v tomto cisle vénuje Nafiseh Sharifi,
je definovan jako povinnost manzelky oplatkou za nafaqu (zaopatfovaci povinnost
muzU). Pokud Zena odmitne tamkin, tj. projevi neposlusnost, mdze byt potrestana
dle zakona vypraskem ¢i upfenim zaopatfovaci povinnosti. Muslimska jurisprudence,
zejména rodinné pravo a obcansky zakonik, vychazi pravé z tohoto koranského verse.
Jeho reinterpretace je hlavnim ukolem islamskych feministek, mezi néz patfi napfi-
klad Ziba Mir-Hosseini, ale také Asma Barlas (Barlas 2002) a Amina Wadud (Wadud
1999), které usiluji o dekonstrukci pojmd tamkin a nafaga tak, aby odpovidaly gen-
derové egalitarnimu Cteni. Poukazuji pfi tom na skutecnost, ze to byli ve své dobé
patriarchové, ktefi prekladali a v¢lenovali tyto verSe do zakond, jez by mély byt nyni
zbaveny svého misogynniho charakteru.

ZvySené napéti v USA a Kanadé po 11. zafi 2001 s sebou pfineslo zddraznovani
rozdild mezi muslimy a ostatnimi, a to jak v médiich tak ve vefejnych projevech poli-
tikd, ktefi neustale znovu-vytvareji predstavy neprekonatelné propasti mezi obéma
skupinami, kdyZ oznacuji muslimy za barbary (protoze islam je barbarsky) trpici pod
Utlakem despotickych viadct (islam je v jejich diskursu v rozporu s demokracii), coz
nasledné slouzi jako radoby moralni ospravedinénf jejich , civilizacnich” misi [rozuméj
vojenskych intervenci], které maji za cil zajistit zménu rezimu a zachranit a zbavit mus-
limy vlady autokratickych vadca. Lila Abu-Lughod si v této souvislosti poloZila (réto-
rickou) otazku, zda muslimské zeny skute¢né musi byt zachranovany (Abu-Lughod
2013) bilymi zapadnimi muzi pfed muslimy, a zpochybnila tim ,sekularné-liberalni
predpoklad o patriarchalnich a misogynnich rysech islamu” (Jones-Gailani cituje Sabu
Mahmood v Politice zboZnosti, str. 23).

Migrace a zivot musliml v diaspore, jakoz i zkuSenosti z valek a revoluci nam
osvétluji vyznamné souvislosti, v nichz bychom méli gender a islam studovat, nebot
se diky nim dobirame cennych poznatkd o ménicich se genderovych rolich, coz zase
podtrhuje skutecnost, Ze genderové normy a praktiky v islamu se méni v reakci na
spolecenské a politické okolnosti na lokalni'i globalni drovni. Stejné jako druha svéto-
va valka doslova vymrstila zapadni Zeny do profesni sféry poté, co nahradily muze ve
vojenském a obranném primyslu, a diky své ekonomické nezavislosti dosahly eman-
cipace, a odmitly se pak po skonceni valky vratit ke Kinder, Kiiche, Kirche, podobné
valka v Syrii nyni ukazuje, jak také muslimské Zeny nahradily své manzele coby Zivitele
rodiny — ktefi bud zemfeli nebo pfisli o zdroj obZivy a rozhodli se emigrovat —, kdyz

4 Vers 4:34 zni: ,Muzi zaujimaji postaveni nad Zzenami proto, ze Buh dal prednost jedném z vas pred
druhymi, a proto, ze muzi davaji z majetkl svych (Zendm). A ctnostné zeny jsou pokorné oddany a strezi
skryté kvali tomu, co Bah naridil stfezit. A ty, jejichz neposlusnosti se obavate, varujte a vykazte jim
mista na spani a bijte je! Jestlize vas jsou vSak poslusny, nevyhledavejte proti nim dlvody! A Blh véru je
vzneseny, veliky.” (Mir-Hosseini, Al-Sharmani, Rumminger 2015: 2).
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dokazaly najit zaméstnani v nelegalni a neformalni ekonomice v novych zemich snad-
néji nez jejich manzelé, ktefi tak byli zbaveni své ,muznosti”. Rostouci moc a aktérstvi
syrskych migrantek je znamkou promeény patriarchalnich rodinnych, spolecenskych
a politickych vztahu, které do té doby v syrském spolecenstvi panovaly. Toto v Zadném
pfipadé neni trividlni zalezitost, nebot se ukazuje, ze aktérstvi a posileni postaveni zen
jdou ruku v ruce se zboZnosti a Ze bychom si méli uvédomit, Zze feminismus, jakoZto
program genderové rovnosti a spravedInosti, neni Zzenam v islamu nedostupny.

Zavérem zbyva fici, Ze cilem tohoto tematického ¢&isla zaméreného na feministické
reinterpretace islamu bylo vénovat se obecné otazkam genderu a nabozenstvi a kon-
krétné islamskému feminismu, a nabidnout tak jemnéjsi vhled do uvedené problema-
tiky. Jednotlivé ¢lanky v tomto cisle zkoumaji vztah islamu a feminismu s ohledem na
historické a mistni souvislosti a oteviraji tim prostor pro riznorodé nazory, zkusenosti,
postoje a normy, které jsou nedilnou soucasti tohoto komplexniho vztahu. Napfic
rznymi muslimskymi komunitami, at uz v muslimské ¢asti svéta nebo na Zapadé, se
socialni, kulturni a nabozenské zvyky vztahuijici se k zahalovani, polygamii a zakondm
o rozvodu a dédictvi odlisuji a neméli bychom predpokladat, ze jsou stejné v celém
muslimském svété. Z Cetby tohoto Cisla nepochybné stoji za to si odnést myslenku,
Ze sekularismus a modernita nejsou s nabozenstvim a tradici v rozporu, ale Ze ve sku-
tecnosti vzajemné interaguji, stfetavaji se, sdileji podobna hlediska a strategie. Misto
toho, abychom tyto koncepty vnimaly jako vzajemné se vylucujici kategorie, méli by-
chom je povazovat za vzajemné propojené a navzajem se ovliviuijici, a to i navzdory
rozdildm, jez mezi nimi existuji.
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